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ÖNSÖZ 


Allah”a hamd, Resül”üne salâtü selâm olsun. 


“Her alanda eser yazmış bir âlim var mıdır?” sorusu- 
na, “Evet, İmam Süyüti” demek pek yanlış olmaz, kana- 
atindeyim. 


Tefsir, hadis, fıkıh, belâgat, meâni vb. İslâmi ilimlerin 
hemen hemen her dalında eser yazmış, bazı dallarda bir- 
den fazla telifi bulunan, âlim, mütefekkir, edip bir kişi olan 
İmam Süyüti aynı zamanda mutasavvıf bir şahsiyettir. 


Ahmediyye (Rifâiyye), Sühreverdiyye ve Kadiriyye 
tarikatlarından icâzetli olan imam, et-Tibyân'ın kaydına 
göre aynı zamanda Şâzeli'dir. 


Zâhir ve bâtın ilimleri şahsında cemetmiş olan İmam 
Süyüti, sayısı kesin olarak tesbit edilmemiş olan 1000 
kadar (1200) eser yazmıştır. Bu eserlerinden on beş ka- 
darı da tasavvufa dairdir. Tasavvuf alanında yazmış ol- 
duğu bu eserlerinin çoğu küçük risâleler halinde olsa da 
o güne kadar hatta günümüzde dahi tartışılan önem- 
li tasavvufi konulara cevap mahiyetinde oluşları onları 
içerik olarak büyük kılmaktadır. 
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Bu eserlerden bir kısmı sadece bir konu hakkın- 
dayken, diğer bir kısmı birden fazla tasavvufi konuyu 
içermektedir. Bunlardan en hacimlisi ve birden fazla 
tasavvufi konuyu ele alanı ise tercümesini istifadeni- 
ze sunduğumuz elinizdeki Te”yidü”l-Hakikati”l-Aliyye ve 
Teşyidü't-Tariki'ş-Şâzeliyye adlı eseridir. 


Tercümeye esas aldığımız nüsha Manisa İl Halk Kü- 
tüphanesi, 45 Hk 1525 numarada kayıtlıdır. Dili Arap- 
ça'dır. Bilebildiğimiz kadarıyla Türkiye'de bulunan tek 
nüshadır ve birtakım eksikleri bulunmaktadır. Söz konu- 
su nüshada bazı harf ve nokta eksikliği ile 94. varaktan 
itibaren sayfaların üst köşelerinde (rutubetten dolayı) 
bir kısım silintiler mevcuttur. Bu eksiği, esas aldığımız 
nüshayı Abdullah b. Muhammed b. Sıddik el-Gumâri 
tarafından tahkik edilerek basılmış olan nüshayla karşı- 
laştırmak suretiyle giderdik. Böylece elimizdeki yazma 
eseri baştan sona kadar tahkikli olanıyla karşılaştırmak 
suretiyle metni tercüme ettik. 


Tercümeyle beraber, eserde yer alan âyetlerin numa- 
ralarını ve hadis kaynaklarını dipnotta belirttik. Ayrıca 
metinde geçen tasavvufi bazı ıstılahları da okuyucuya 
katkı sağlaması düşüncesiyle dipnotta kısaca izah etme 
yoluna gittik. İmam Süyüti'nin hayatı ve elinizdeki eseri 
kısaca tanıtıcı bilgiler sunmaya çalıştık. 


Bu vesileyle, İslâmi ilimlerin birçok alanında eseri bulu- 
nan İmam Süyüti'nin tasavvufa dair bu eserini sizlerin is- 
tifadesine sunmayı nasip eden yüce Allah'a hamdediyor, 
bu alana ilgi duyanlara faydalı olmalarını niyaz ediyoruz. 


Yrd. Doç. Dr. Ferzende İDİZ 
Van-2013 


İMAM SÜYÜTİNİN HAYATI, 
TARİKATI ve ESERLERİ 


Hayatı 


Kendi ifadesiyle tam ismi, Abdurrahman b. Kemal 
Ebü Bekir b. Muhammed b. Sabikuddin b. Fahr Osman 
b. Nazirüddin Muhammed b. Seyfeddin Hızır b. Nec- 
meddin Ebü Salah Eyyüb b. Nasırüddin Muhammed b. 
Şeyh Hümamüddin el-Hümam el-Hudayri Süyütü'dir.' 
İmamın ecdadı, Mısır'ın Süyüt? kasabasında ikamet et- 
tikleri için oraya nisbet edilmiştir. 


Hayatını anlattığı Hüsnü'/-Muhâdara isimli kitabında 
849 yılının Receb ayının (Ekim-Kasım 1445) bir pazar 
gecesi akşam vakti dünyaya geldiğini belirtmektedir. 
Atalarının muhtemelen acem veya doğulu olduklarını, 
Hudayri nisbesinin ise Bağdat'ta bir mahallenin ismin- 
den kaynaklandığını söylemektedir. 


Babası, Şâfii âlimlerinden biri olup Mısır'ın ileri gelen- 
lerinden Ebü Bekir b. Muhammed b. Osman el-Hudayri 
es-Süyüti'dir. 855'te (1451) Kahire'de vefat etmiştir.’ 


1 Süyüti, Hüsnü'(-Muhâdara, 1/335. 

2 Süyüt: Mısır'ın yukarı kısmının en büyük ve en işlek şehri olup, Nil nehrinin 
batı tarafında bulunmaktadır (bk. B. C. H. Becker, “Suyüt”, /A, 11/257). 

3 Zirikli, Hayreddin, e/-A'/âm: Kâmüsü Terâcim, Beyrut: Dârü'l-İlm, 1984, 
2/69. 
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Büyük dedesi Hümâm'ın hakikat ehli ve tarikat şey- 
hi bir kimse olduğunu belirten İmam Süyüti (kuddise sır- 
ruhül, sülalesinden riyaset ve makam ehli birçok insanın 
geldiğini ancak babasından başka ilim ehli kimsenin bu 
sülaleden gelmediğini belirtmektedir. Dedesi ve babası 
hakkında da tanıtıcı bilgiler vermektedir.* 


İmam Süyütü'nin annesi hakkında pek fazla bilgi mev- 
cut değildir. Vefatından sonra, annesi yaşamına devam 
etmişse de İmam Süyüti hazretlerinin hal tercümesinde 
hiç bahsi geçmez.5 İmam Süyüti'nin (kuddise sırruhül eşi 
hakkında da bir bilgiye rastlanılmaz. O, diğer yakınları, 
kız ve erkek kardeşleriyle çocuklarının birçoğu için veba, 
zatülcenb (göğüs zarı iltihabı) veya doğum sırasında şe- 
hid oldu diyerek bahseder. Ahmed Teymür, Asyüt'ta 
kendilerinin İmam Süyütf”nin soyundan geldiğini iddia 
eden Celâli nisbesini taşıyan insanlar olduğunu belirtir. 
Ancak âlimlerin, İmam Süyütf”nin haleflerinin olmadığına 
dair söylediklerini göz önüne alarak bunların, Asyüt'taki 
Celâleddin Süyüti Camii'nde görevli kişilerin soyu olabi- 
leceği söylenmiştir.” 


Rivayete göre âlim bir zat olan babası, annnesinden 
bir kitap getirmesini ister. Kitap almak üzere kitaplığa 
giden annesinin âniden doğum sancıları başlar ve orada 
İmam Süyüti'yi doğurur. Bundan dolayı kendisine “İb- 
nü”l-kütüb” (kitapların çocuğu) lakabı verilmiştir ki bü- 


4 Süyüti, Hüsnü'-Muhâdara, 1/336. 

5 bk. Recep Aslan, Süyüt'nin Hadis İlmindeki Yeri (doktora tezi, 2007), 
Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, s. 18. 

6 Süyüti, et-Tehaddüs bi-Ni'metillah (nşr. Elisabeth Sartain), Cambrid- 
ge: Cambridge University, 1975, s. 10. 

7 Ahmed Teymür, Kabrü”l-İmam Süyüti ve”t-Tahkiki”l-Mevziihi, Kahire: 
Mecelletü”z-Zehra, 1346, 4/531, Aslan, Süyütf, s. 19. 
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yüdüğünde bu lakaba yazdığı eserlerle fazlasıyla layık 
olduğunu göstermiştir.8 


Tahsil Hayatı, Hocaları ve Talebeleri 
Tahsil Hayatı 


Küçük yaştan itibaren ilimle haşir neşir olduğunu öğ- 
rendiğimiz İmam Süyütü hazretleri, çeşitli hocalardan fı- 
kıh ve nahiv dersleri almıştır. İmam Süyüti, 865”te (1461) 
Bulkini'den et-Tedrib fi”1-Fıkh'ın bir kısmının, Kazvini'nin 
el-Hâvi's-Sagir'inin, Nevevi'nin Minhacü”t-Talibin inin, 
Şirâzi'nin et-Tenbih'inin, yine Nevevi'nin Ravzatü”t-Tali- 
bin'iyle Zerkeşi'nin et-Tekmile'sinin okutulduğu Şâfii fık- 
hı derslerine katılmıştır. 866'da (1462) Bulkini, İmam Sü- 
yüt”nin yukarıda zikredilen eserleri okuduğuna ve fetva 
verebileceğine dair icâzet vermiştir. Bu tarihten sonra 
da hocası Bulkini (rahmetullahi aleyh] vefat edinceye kadar 
ondan fıkıh dersi almıştır.* 


Tahsil hayatını kısmen şöyle anlatır: “Babam hayat- 
tayken evliyanın büyüklerinden olan Şeyh Muhammed 
Meczüb'a [kuddise sırruhül götürüldüm. Bana hayır duada 
bulundu. Yetim olarak büyüdüm. Sekiz yaşıma gelme- 
den Kur'an'ı hıfzettim. Sonra (bazı hocalardan) Umde'yi, 
Minhacü”l-Fıkh ve”l-UsüPü, İbn Mâlik'in e/-Elfiyye”sini 
ezberledim. 864 (1460) yılı başlarından itibaren de diğer 
ilimlerle iştigal etmeye başladım. Fıkıh ve nahiv bilgileri- 
ni bazı hocalarımdan aldım. Zamanının büyük miras ali- 
mi allame Şeyh Şehabeddin eş-Şârmesâhi'den (kuddise 
sırruhül feraiz bilgilerini öğrendim. 100 yaşının üzerinde 
olduğu söyleniyordu. Yine de doğrusunu Allah Teala bi- 
lir. Ona, Mecmüa şerhini okudum. 866 (1462) yılı baş- 


8 bk. Zirikli, el-Aʻlâm, 3/301. 
9 Süyüti, Hüsnü”l-Muhadara, 1/337; Aslan, Süyüü, s. 20. 
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larında da Arapça ders okutma icazeti aldım. Yine bu 
sene içerisinde kitap yazmaya başladım. Yazdığım ilk 
kitap, Şerhu 7-İstiaze ve”l-Besmele idi. Bu kitabı Şeyhü- 
lislam Bulkini'ye (rahmetullahi aleyhl sundum. O da bunun 
üzerine bir takriz yazdı.” 1 


Şeyhi Bulkini [rahmetullahi aleyh] vefat edince dönemin 
önemli âlimlerinden biri olan Şerefeddin el-Münavi”den 
[rahmetullahi aleyh] ders almaya başlamış ve onun yanın- 
da Minhâc'dan bir kısım, Şerhu’l-Behce ve haşiyesi ile 
Beyzâvî tefsirini okumuştur.1 


Takıyyüddin Şibli el-Hanefi'den [rahmetullahi aleyh] hadis 
ve Arapça dersleri alan Süyüti, burada dört yıl kalmış 
ve hocası kendisi için İbn Mâlik'in (rahmetullahi aleyh) Elfiy- 
ye”sine bir takriz yazmıştır.'? 


Daha sonra on dört yıl Muhyiddin el-Kâfiyeci'nin (rah- 
metullahi aleyh] yanında kalarak tefsir, usul, Arapça, meani 
vb. dersler almıştır. Bu süre sonunda hocası kendisine 
bir icâzet vermiştir. Tahsiliyle ilgili olarak İmam Süyüti 
hazretleri Hüsnü'l Muhâdara'da yukarıda kısmen verdi- 
ğimiz bilgileri yazdıktan sonra sözlerini şöyle tamamla- 
maktadır: “866 (1462) yılından itibaren kitap yazmaya 
başladım. Şu ana kadar yazdığım kitapların sayısı, vaz- 
geçtiklerim ve sildiklerim hariç, 300'e ulaşmıştır.”15 


İmam Süyüti, kendi döneminin ders halkalarını da 
şöyle anlatır: “Cumartesi, pazartesi ve perşembe gün- 
leri sabahtan öğleye kadar Bulkini'nin derslerine katılır, 
öğleden ikindiye kadar da Sümünni'nin (v. 872/1467) 


0 Süyüti, Hüsnü'/-Muhâdara, 1/336-337. 
11 Süyüti, Hüsnü”l-Muhadara, 1/337. 
2 Süyüti, Hüsnü”l-Muhadara, 1/338. 
3 Süyüti, Hüsnü'-Muhâdara, 1/338. 
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derslerine devam ederdim. Pazar ve salı günlerinde, sa- 
bahları Şeyh Seyfeddin, öğleden sonra da Şeyh Muh- 
yiddin el-Kâfiyeci'nin derslerinde hazır bulunurdum.”4 


Hemen hemen her alanda eser yazmış olan İmam 
Süyütü'nin bu birikime ulaşmasında şüphesiz almış ol- 
duğu tahsilin büyük payı vardır. Şâfii fakihlerinden bir 
babanın oğlu olarak dünyaya gelen Süyüti, kendi yaz- 
dığı dokuz batınlık şeceresinden anlaşıldığına göre ilmi 
ve dini seviyesi yüksek bir aileye mensuptur. Bu özellik 
onun küçük yaşlardan itibaren ilimle meşgul olmasında 
ve yetişmesinde önemli bir etkiye sahip olmuştur. © 


İmam Süyüti sarf, nahiv, meâni, beyan, bedii gibi ilim- 
lerde çok iyi yetişmiş ve daha sonra tefsir, hadis ve fıkıh 
gibi ilimlerde de derin bir vukufiyet kazanmıştır. Bunda, 
çok iyi hocaların elinde yetişmesinin ve uzun süren ted- 
risinin büyük etkisi olmuştur. İlmini daha da artırmak için 
Dimyat, İskenderiye, Şam, Hicaz, Yemen, Hind gibi bir- 
çok yere seyahatler yapmıştır. € 


Mısır Şeyhüniyye Medresesi'nde müderrislik yapmış, 
uzun yıllar tedris ve fetva işleriyle meşgul olmuştur. Ah- 
kam-ı şer'iyyede, hadiste ve Arapça ilimlerinde ictihadı 
mutlak derecesini hâiz olduğunu bizzat kendisi ifade et- 
miştir.'7 Yine kendi ifadesiyle tefsir, hadis, fıkıh, nahiv, 
meâni, beyân, bedii olmak üzere yedi ilimde üstün bil- 


14 Süyüti, et-Tehaddüs, s. 245; Aslan, Süyüt, s. 21. 

15 bk. Ali Böcü, Süyüti'nin “Şerhu's-Sudür bi-Şerhi Hali”I-Mevta ve”l-Ku- 
bür” Adlı Eseri Bağlamında Kabir Hayatı ile İlgili Hadislerin İncelenmesi 
(yüksek lisans tezi, 2005), Çukurova Üniversitesi Sosyal Bilimler Ensti- 
tüsü, s. 4-5. 


16 Ömer Nasuhi Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi: Tabakatü”l-Müfessirin, İs- 
tanbul: Bilmen Yayınları, 1973, 2/625. 
17 Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, 2/625. 
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gilere sahip olmuş ve fıkıh hariç bu ilimlerin tamamında 
hocalarını geçmiştir. “Fıkha gelince hocam Bulkini ben- 
den daha iyidir” demiştir."8 


İmam Süyüti, aynı zamanda edebi yönü kuvvetli olan 
edip bir şahsiyettir. Birçok şiiri bulunmaktadır. Bir de di- 
vanımevcuttur. 9 


Hayatı boyunca ilimle uğraşan İmam Süyüti, kırk 
yaşından sonra kendisini tamamen ibadete vermiş, 
dünyadan ve insanlardan uzak durmaya çalışmıştır. Nil 
nehrinin kenarında bulunan Ravza adlı adaya çekilerek 
fetva ve ders vermeyi de bıraktığı rivayet edilmiştir. Bu 
arada eserlerini gözden geçirmiş ve et-Tenfis bi”l-İ“tizar 
an Terki”l-İfta ve”t-Tedris isimli eserini yazmıştır. Vefatına 
kadar da Ravza'dan ayrılmamıştır.?” 


Zaman içerisinde sol kolunda bir şiş meydana gelmiş, 
bir müddet sonra hastalanmıştır. Ravza”daki evinde bir 
hafta kadar hasta yattıktan sonra, 19 Cemaziyelevvel 
911 (18 Ekim 1505) Cuma günü seher vaktinde vefat et- 
miştir. Böylece, hicri takvime göre altmış bir yıl, on ay ve 
on sekiz gün süren hayatı son bulmuştur. Baübü”l-Kara- 
fe'nin dışında bulunan Küsün avlusuna defnedilmiştir.”" 


Hocaları ve Talebeleri 


İmam Suyüti'nin muazzam bir ilmi birikime sahip ol- 
masında, hiç şüphesiz kendisini yetiştiren hocalarının 
payı büyüktür. Önde gelen hocaları arasında şu şahsiyet- 


18 Süyüti, Hüsnü”l-Muhadara, 1/338. 

19 Süyüti, Hüsnü”l-Muhadara, 1/339. 

20 bk. Aslan, Süyüff, s. 22. 

21 bk. Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tezkiretü”l-Huffaz, Bey- 
rut: Dârü”l-Kütübi'i-İlmiyye, 1419/1998, 5/46; Aslan, Süyüti, s. 23. 
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leri sayabiliriz: Şemseddin el-Hanefi (v. 867/1462), Ale- 
müddin el-Bulkini (v. 869/1464), Şerefeddin el-Münâvi 
(v. 871/1466), Takıyyüddin eş-Şümünni (v. 872/1467), 
Muhyiddin el-Kâfiyeci (v. 879/1474), Seyfeddin el-Ha- 
nefi (v. 881/1476), İbn Kutluboğa (v. 881/1476), Celâled- 
din el-Mahalli (v. 864/1460), Şârimesâhi (v. 865/1461), 
Kinâni (öl. 876/1471).2 


İlme doymak bilmeyen İmam Süyüti, sadece erkek 
hocalardan değil, dönemin önde gelen âlime kadın ho- 
calarından da ders almıştır. Bunların önde gelenleri de 
şu hocalardır: Ümmü Hâni bint Nüreddin el-Havrâni (v. 
871/1466), Ümmü Hâni bint Ebü”l-Kasım b. Ahmed (v. 
879/1474), Ümmü Hâni bint Takıyyüddin b. Fehd (v. 
885/1481), Hatice bintAli b. Ömer el-Ensâri (v. 873/1469). 


Burada sayamadığımız daha birçok önemli şahsiyet- 
ten ders almış olan İmam Süyüti, tanınmış birçok önemli 
talebe de yetiştirmiştir. Bunlar arasında şu şahsiyetleri 
sayabiliriz: 


Bedreddin Hasan b. Ali el-Kaymeri (v. 885/1480), 
Siraceddin Ömer b. Kasım el-Ensâri el-Mısri es-Şâfii (v. 
938/1531), Şemseddin Muhammed b. Yusuf b. Ali b. 
Yusuf eş-Şâmi ed-Dımaşki es-Sâlihi (v. 942/1535), Ab- 
dülkadir b. Muhammed eş-Şâzeli el-Mısri (v. 935/1529), 
Şemseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davudi (v. 
945/1538), Şemseddin Muhammed b. Ali b. Muhammed 
b. Tolun ed-Dımaşki es-Salihi el-Hanefi (v. 953/1546), 
Muhammed b. Ahmed b. İyâs el-Mısri el-Hanefi (v. 
930/1523), Cemâleddin Yusuf b. Abdullah b. Sa'd el-Er- 


22 Hocaları için bk. Süyüti, Hüsnü”l-Muhadara, 1/336-339, Süyüti, et-Te- 
haddüs, s. 48-49; Aslan, Süyüti, s. 27-31. 
23 Aslan, Süyüt, s. 29. 
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meyüni eş-Sâfii (v. 958/1551), Şemseddin Muhammed 
b. Abdurrahman b. Ali el-Alkami (v. 961/1553).”“ 


Tasavvufi Yönü ve Tarikatı 
Tasavvufi Yönü 


İmam Süyüti, tasavvufi yönüyle pek bilinmez. Yuka- 
rıda da değindiğimiz gibi, zâhiri ilimler alanındaki bilgi 
ve hatta üstünlüğünü hiç çekinmeden dile getiren İmam 
Süyüti, tasavvufi yönünden ve alakasından pek, hatta 
hiç bahsetmez. Kendisinin tanındığı ilim dalları ve eser- 
ler, daha çok tasavvuf dışında kalanlardır. Tasavvuf dı- 
şındaki İslâmi ilimler alanında haklı bir üne sahip olan 
İmam Süyüti, tarikat yönü ve tasavvufa dair eserleriyle 
pek anılmamış ve bu yönüyle ön plana çıkmamıştır. 


Pek bilinmese de aslında İmam Süyüti, ehl-i tarik 
mutasavvıf bir şahsiyettir. Bunu bizzat kendisi, 867 yı- 
ının Şevval ayında (Haziran-Temmuz 1463) İbn İmam 
el-Kâmiliyye diye mâruf, Şeyh Kemâleddin Muhammed 
b. Muhammed b. Abdurrahman el-Mısri eş-Şâfii es- 
Süfi”den (v. 874/1469) tarikat aldığını ifade etmiştir. Bu 
da İmam Süyütü'nin daha on sekiz yaşında bir genç iken 
tarikata intisap ettiğini göstermektedir. 


Ona göre tasavvuf, kıymetçe şerefli ve değerli bir 
ilimdir. İnsanları hidayete sevkeden eski yeni tüm İslam 
önderleri bu ilmin işaretlerini yüksek görmüş, kadrini 
yüceltmiş, erbabını büyük saymış ve onlara inanmışlar- 
dır. Çünkü onlar (süfiler), yaratıkları içerisinde enbiya ve 
resüllerden sonra gelen Allah'ın en has kulları ve dost- 
larıdırlar. Ancak, aralarına gerek geçmişte gerek günü- 
müzde süfi olmadıkları halde kendilerini onlara benzeten 


24 Aslan, Süyüti, s. 35-37. 
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ve bilmeden, araştırmadan konuşan birtakım insanlar 
karışmıştır. Böylece (bu güruhun) ayakları kaymış, sap- 
mış ve saptırmışlardır. Bunlardan bir kısmı sadece süfi 
ismiyle kalmış ve bununla dünya kırıntılarını elde etme- 
ye tevessül etmiştir. Diğer bir kısmı da hiç araştırmadan 
(körü körüne) hulül vb. şeylerden bahsetmiştir. Öte yan- 
dan muteber süfiler, haddini aşan bu sözler hususunda 
tembihte bulunup bu kötü fiillerin sonradan dahil olanlar 
tarafından söylendiğini ifade etmişlerdir. O halde ger- 
çek tasavvuf yüce ve muteber bir ilim ve yaşam halidir. 


Bu tür düşüncelerinden ve tasavvufi eserlerinden ha- 
reketle, İmam Kuşeyri, Kelâbâzi ve İmam Gazâli'nin ta- 
kipçisi âlim bir mutasavvıf olduğu söylenebilir. Söz konu- 
su eserlerinde sıkça, İmam Gazâli ve “Taarruf'un sahibi” 
diyerek Kelâbâzi'den alıntılar yapması da bunu destekler 
mahiyettedir. 


Kırk yaşından sonra bir nevi inziva hayatına çekilmiş, 
sultanların görev tekliflerini reddedip, yollanan hediye- 
leri almayıp iade ederek daha çok iç âlemiyle meşgul 
olmuştur. Bu da almış olduğu tasavvufi eğitimin bir so- 
nucu olsa gerek. 


Tarikatı ve Silsilesi 


Eserlerinden tasavvufi bir neşve sahibi olduğu, ta- 
savvuf ve mutassavvıfları oldukça övdüğü görülülen 
İmam Süyütü'nin ehl-i tarik olduğunu gösteren ve tarikat 
silsilesini anlattığı önemli bir risâlesi de mevcuttur. Şa- 
yet tesbit ettiğimiz bu risâle gerçekten kendisine ait ise, 
ki müstensih tarafından kitabın giriş kısmında İmam Sü- 


25 Süyüti, Te”yidü”l-Hakikati”l-Aliyye ve Teşyidü't-Tariki'ş-Şâzeliyye, Ma- 
nisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 1525, vr. 19. 
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yüti'nin hırka giymesine ait olduğu ifade edilmiştir, İmam 
Süyüti”nin ehl-i tarik olduğu ortaya çıkmış ve eserlerin- 
de hissedilen tasavvufi neşvenin sebebi de anlaşılmış 
olmaktadır. 


Söz konusu bu eserinin ismi Risâle fi Lübsi’l-Hırka’dır.?® 
Risâlede, bağlı olduğu tarikatın ismini vermese de tarikatı 
kimden ve ne zaman aldığını şöyle ifade etmektedir: “Ben 
mübarek hırkayı Mekke-i Mükerreme'de, Kâbe'nin karşı- 
sında, 867 yılının Şevval ayında (Haziran 1463) İbn İmam 
el-Kâmiliyye diye mâruf, âlim ve salih imam vera' ve zühd 
sahibi Şeyh Kemâleddin Muhammed b. Muhammed b. 
Abdurrahman el-Mısri eş-Şâfil es-Süfi'nin (v. 874/1469)” 
elinden giydim.” 28 

Tarikat ismini vermediği için İmam Süyüti'nin han- 
gi tarikat veya tarikatlara bağlı olduğunu kesin olarak 
söylemek mümkün değildir. Ancak Necmeddin Muham- 
med el-Gazzi'ye ait olan, e/-Kevâkibü's-Sâire bi-Mena- 
kibi A“yani”l-Mieti”l-Aşire adlı eserde, İmam Süyüti'nin 
tarikat aldığını söylediği İon İmam el-Kâmiliyye'nin Şa- 
ban b. Şehâbeddin (v. 916/1510) adlı bir zata Kadiriyye 
tarikatı hırkası giydirdiği kayıtlıdır. Buradan hareket- 
le kesin olmamakla beraber Kadiri olduğu bir ihtimal 
söylenebilir. Fakat İmam Süyüti'nin, Lübsü”-Hırka adlı 
eserinde verdiği silsilenin dördüncü sırasında yer alan 
İmam İzzeddin Ebü"l-Abbas Ahmed b. İbrahim b. Ömer 
el-Vâsıti el-Fârüsi'nin Ahmediyye, Kadiriyye ve Sühre- 
26 bk. Süyüti, Risâle fi Lübsi”l-Hırka, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 5838/8. 
27 bk. Katib Çelebi, Keşfü'z-Zunün an-Esamı”l-Kütüb ve”l-Fünün, Anka- 

ra: Maârif Vekâleti, 1941, 2/2005. 

28 Süyüti, Lübsü'/-Hırka, vr. 15. 
29 bk. Gazzi, Necmeddin Muhammed b. Muhammed, e/-Kevâkibü's-Sâi- 
re bi-Menakıbi A“yani”l-Mieti”l-Aşire, Beyrut: Dörü”l-Kütübi”l-ilmiyye, 

1418/1997, 1/137. 
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verdiyye tarikatlarından hırka giydiğine dair ifadeler yer 
almaktadır.” Haririzâde Tibyân adlı eserinde İmâm Sü- 
yüt”yi Şâzeliyye tarikatına mensup bir şeyh olarak gös- 
termektedir.3 İmam Süyüti'nin, Te”yidü7-Hakikati”l-Aliy- 
ye ve Teşyidü't-Tariki'ş-Şâzeliyye ismiyle tasavvufa dair 
müstakil bir eser yazmış olması da bu görüşü kuvvet- 
lendirmektedir. Buna göre imamın bu üç tarikattan da 
icazetli olması ihtimal dahilindedir. 


İmam Süyütü'nin, Lübsü”-Hırka adlı eserinde verdiği 
ve mensubu olduğu tarikat silsilesi şöyledir: 


1. İmam İzzeddin Ebü”l-Abbas Ahmed b. İbrahim b. 
Ömer el-Vâsıti el-Fârüsi (v. 694/1295).3? 


2. Şeyh Zeynüddin Ebü Hafs Ömer b. Hasan b. Mezid 
b. Emileel-Merâgiel-Halebiel-Müzzi(v. 778/1376)” 


3. Şeyh Şemseddin Ebü”l-Hayr Muhammed b. Mu- 
hammed el-Cezeri el-Mukri (v. 833/1429).9“ 


4. İbn İmam el-Kamiliyye Şeyh Kemâleddin Muham- 
med b. Muhammed b. Abdurrahman el-Mısri eş-Şâfil 
es-Süfi (v. 874/1469). 


5. İmam Süyüti (v. 911/1505). 


30 Süyüti, Lübsü'-Hırka, vr. 1P. 

31 bk. Haririzâde, Mehmed Kemaleddin, Tibyanü Vesâili'/-Hakâik fi 
Beyani Selasili”t-Taraik, Süleymaniye Ktp., Yazma Bağışlar, nr. 2305, 
s. 331-332. 

32 bk. Sübki, Taceddin, Tabakâtü'ş-Şâfiiyye, (baskı yeri yokl, Dâru İh- 
yöl”l-Kütübi”l-Arabiyye, 1417/1996, 8/6; Cezeri, Şeyh Şemseddin Mu- 
hammed b. Muhammed, Menakıbü”l-Esedi”l-Galib (nşr. Târık et-Tantâvi), 
Kahire: Mektebetü'l-Kur'ân, ts., 1/71. 

33 bk. İbn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, ed-Dürrü’l-Kâmine fi A'yâ- 
ni'(-Mieti's-Sâmine (nşr. Muhammed Abdülmuid), (baskı yeri yok], 
Meclisu Daireti”l-Maarifi”HLOsmaniyye, 1392/1972, 4/187. 

34 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 1/1. 
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İmam Süyütfnin tarikat silsilesinin dördüncü sırada 
Fârüsi'ye ulaştığı görülmektedir. Fârüsi de üç tarikten 
tasavvuf hırkası almıştır. Bunlar, Ahmediyye, Kadiriyye 
ve Sühreverdiyye tarikatlarıdır.* 


1. Ahmediyye Tarikatı 

1. Ebü'l-Kasım Cüneyd-i Bağdadi,” 

2. Ebü Bekir eş-Şibli, 

3. Şeyh Ali el-Acemi, 

4. Şeyh Ali b. Rüzbâri, 

5. Şeyh Ali b. Gulam, 

6. Ebü'l-Fazl Kamih, 

7. Şeyh Ahmed el-Vâsıti, 

8. İbn Rifaf diye mâruf Ahmed b. Şeyh Ebü”l-Ha- 
san Ali b. Ahmed b. Yahya b. Hâzım b. Ali b. Rifâi (v. 
780/1378). 

9. Şeyh Muhyiddin İbrahim el-Mezkür (Fârüsi'nin ba- 
basıdır). 

10. İmam İzzeddin Ebü”l-Abbas Ahmed b. İbrahim b. 
Ömer el-Vâsıti el-Farüsf. 


Cüneyd-i Bağdâdi'ye kadar bu şekilde devam eden 
silsilenin sonraki kısmı aşağıda verilecektir. (kuddise sır- 
ruhüm) 


35 bk. Süyüti, Lübsü”l-Hırka, vr. 19; Cezeri, Menâkıbü'i-Esed, 1/71. 
36 Süyüti, Lübsü”l-Hırka, vr. 19; Cezeri, Menakıbü”l-Esed, 1/71. 
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2. Kadiriyye Tarikatı 

1. Ebü”! Kasım Cüneyd-i Bağdadf,?” 

2. Ebü Bekir Muhammed b. Halef b. Muhammed eş- 
Sibli, 

3. Şeyh Ebü”1l-Fazl Abdülvahid b. Abdülaziz et-Teymi, 

4. Şeyh Ebü”l-Ferec Muhammed b. Abdullah et- 
Tartüşi, 

5. Şeyh Ebü”l-Hasan Ali b. Ahmed b. Yusuf el-Hakkâri, 

6. Şeyh Ebü Said Mübârek b. Ali el-Muharremi, 

7. Muhyiddin Abdülkadir b. Musa b. Cengidost 
el-Geylâni, 

8. Şehâbeddin Ebü Hafs Ömer b. Muhammed b. Ab- 
dullah b. Sa'd b. Hüseyin el-Bekri es-Sühreverdi, 

9. İmam İzzeddin Ebü”l-Abbas Ahmed b. İbrahim b. 
Ömer el-Vâsıti el-Fârüsi. (kuddise sırruhüm) 


Bundan sonraki silsile aşağıda verilecektir. 


3. Sühreverdiyye Tarikatı 

1. Ebü”l-Kasım Cüneyd-i Bağdâdi,# 
2. Mümşâd ed-Dineveri, 

3. Şeyh Ahmed el-Esved ed-Dineveri, 
4. Sa'd b. Hüseyin, 

5. Vecihüddin Ömer b. Sa'd, 


6. Şeyh Ziyâeddin Ebü'n-Necib Abdülkahir b. Abdul- 
lah b. Sa'd b. Hüseyin b. Kasım b. Muhammed b. Ab- 
dullah b. Abdurrahman b. Kasım b. Muhammed b. Ebü 
Bekir es-Sıddik, 


37 Süyüti, Lübsü 7-Hırka, vr. 1; Cezeri, Menakıbü”l-Esed, 1/71. 
38 Süyüti, Lübsü 7-Hırka, vr. 19; Cezeri, Menakıbü”l-Esed, 1/71. 
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7. Şeyh Şehabeddin es-Sühreverdi, 


8. İmam İzzüddin Ebü'l-Abbas Ahmed b. İbrahim b. 
Ömer el-Vâsıti el-Fârüsi. (kuddise sırruhüm) 


Ahi Ferec yoluyla gelen silsile şöyledir: 

1. Ebü”l-Kasım Cüneyd-i Bağdâdi,* 

2. Ebü Muhammed Ruveym, 

3. Şeyhü'l-Kebir Ebü Abdullah Muhammed b. Hafif 
eş-Şirâzi, 

4. Şeyh Ebü'l-Abbas en-Nihâvendi, 

5. Ahi Ferec ez-Zencâni, 

6. İmam İzzüddin Ebü'l-Abbas Ahmed b. İbrahim b. 
Omer el-Vâsıti el-Fârüsi. 

Üç tarikle Ebü”l-Kasım Cüneyd-i Bağdâdi'ye ulaşan 
silsile, Cüneyd”den sonra şöyledir: 


= 


, Resülullah (sallallahu aleyhi veselleml. 

. Emirü”l-mü”minin Ali b. Ebü Talib (v. 40/660) “0 
. Hasan-ı Basri (v. 110/728), 

. Habib el-Acemi (v. 150/767), 

. Davud-i Tâi (v. 184/800), 

. Ma'rüf-i Kerhi (v. 200/815), 

. Seri-i Sakati (v. 253/867), 


8. Ebü'l-Kasım Cüneyd-i Bağdâdi (v. 297/909). (kud- 
dise sırruhüm) 


“O O BEN 


39 Süyüti, Lübsü”l-Hırka, vr. 2“, Cezeri, Menakiıbü”l-Esed, 1/71. 
40 Süyüti, Lübsü”l-Hırka, vr. 2“, Cezeri, Menakıbü”l-Esed, 1/71. 
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ESERLERİ 


Süyüti, Füsnü”l-Muhadara”da kendisine ait 300 eser 
bulunduğunu ifade etmiştir.“ Daha sonra yazdığı eser- 
lerle birlikte bu sayı, İbnü”l-İmad”ın kaydına göre 500,42 
Zirikl”ye göre 600'ü aşkın, Halid et-Tabba”a göre ise 
1200”dür.““ 


Tasavvufun dışındaki İslâmi ilimler alanında yazdığı 
eserlerinin önemli bir kısmı bilinmektedir. Bunlardan bir 
kısmı üzerine akademik çalışmalar da yapılmıştır. Bun- 
dan dolayı biz burada tasavvuf alanında yazmış olduğu 
eserlerinden bahsetmekle yetineceğiz. 


İmam Süyüti'nin tasavvuf alanında yazdığı ve tara- 
fımızdan şu ana kadar tesbit edilen eser sayısı on beş 
adettir. Bunların çoğu risâle şeklinde olup bir iki tanesi 
daha hacimli eserlerdir. 


İmamın tesbit edebildiğimiz tasavvufa dair eserleri 
şunlardır: 


1. Te yidü”l-Hakikati”l-Aliyye ve Teşyidü't-Tariki'ş-Şâ- 
zeliyye. Eseri, hakikat ilmi dediği gerçek tasavvuf ve 
mutasavvıfları anlatmak, mutasavvıflara yöneltilen bir- 
takım eleştirilerin gerçek anlamda ne manaya geldiğini 
izah etmek üzere yazdığını söylemek mümkündür. Bu 
husus eserin isminden de anlaşılmaktadır. “? 


41 Süyüti, Hüsnü”lI-Muhadara, 1/338. 

42 İbnü'l-İmâd, Şezeratü z-Zeheb, 8/52. 

43 Zirikli, e/-A'lâm, 3/301. 

44 Tabba", İyz Halid, Celâlüddin Süyüti, Dımaşk: Dörü”l-Kalem, 1417/1996, 
s. 309-405; ayrıca bk. Emine Zengin, Süyüti'nin “Edebü”1-Fütya” İsimli 
Eserinin Tahkiki (yüksek lisans tezi, 2010), Uludağ Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, s. 14. 

45 Süyüti, Te'yidü'-Hakika, vr. 1°. 
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2. Tenbihü”l-Gabi bi-Tebrieti İbni”l-Arabi. İbnü”l-Arabi 
ve hakkındaki ithamlara cevap vermek ve onun hakkın- 
daki kanaatini belirtmek üzere yazılmıştır. “6 


3. e/-Fetava”l-Mütaallika bi”t-Tasavvuf. Tasavvufa dair 
birtakım sorulara cevap vermek üzere yazılmıştır. “7 


4. Risâle fi Lübsi”l-Hırka. Bağlı olduğu tarikat silsilesi- 
ni belirtmek için yazmıştır.“ 


5. İthafü”l-Fırka bi”r-Rafvi”l-Hırka. Hasan-ı Basri'nin 
Hz. Al”den sema yoluyla hadis rivayet etmediğini, dola- 
yısıyla ondan hırka giymediğini iddia edenlere bir reddi- 
ye olmak ve Hasan-ı Basri'nin Hz. Ali'den bu yolla riva- 
yette bulunduğunu ispat sadedinde yazılmış bir eserdir.* 


6. Neticetü'!-Fikr fi”l-Cehri bi'z-Zikr. Cehri zikrin hük- 
münü açıklamak üzere yazılmıştır.” 


7. Nasihatü'(-Ulemâi'r-Râsihin ve Vasiyetü”l-Urefai”l-Mu- 


46 bk. Süyüti, Tenbihü”/-Gabi bi-Tebrieti İbni”l-Arabi, Manisa İl Halk Ktp., 
nr. 45 Hk 2964; Süleymaniye Ktp., Aşir Efendi, 34 Sü-Aşir 445/4; Kas- 
tamonu İl Halk Ktp., 37 Hk 2746, Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 34 
Fe 2119/31, Ali Emiri, nr. 34 Ae Şer'iyye 1358. 

47 Süyüti, e/-Fetava /T-Müteallika bi”t-Tasavvuf, Milli Ktp., nr. 55 Hk 245/47, 
vr. 1973; ayrıca eser için bk. Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyetü”l-Arifin 
(haz. Rifat Bilge-İbnülemin Mahmud Kemal İnal), İstanbul: Milli Eğitim 
Basımevi, 1951, 1/279; Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 1/336. 

48 bk. Süyüti, Lübsü”/-Hırka, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 5838/8, vr. 15. 

49 bk. Süyüti, /thafü -Fırka bi”r-Rafvi”l-Hırka, Milli Ktp., nr. 55 Hk 245/35, 
vr. 1604; Nüshaları için bk. Milli Ktp., nr. 55 Hk 245/35; Konya Karatay 
Yusuf Ağa Ktp., 42 Yu 312/11; Manisa İl Halk Ktp., 45 Hk 5838/9. 

50 bk. Süyüti, Neticetü T-Fikr fi”l-Cehri bi”z-Zikr, Manisa İl Halk Ktp., Zey- 
nelzâde, nr. 45 Ak Ze 14/10; diğer nüshaları için bk. Manisa İl Halk 
Ktp., Zeynelzâde, 45 Ak Ze 14/10; Çorum Hasan Paşa İl Halk Ktp., 19 
Hk 402/14; Milli Ktp., Yazmalar, 06 Mil Yz 4558/41; Adnan Ötüken, 06 
Hk 1595/6; Milli Ktp., Samsun İl Halk Ktp., 55 Hk 245/25; Milli Ktp., 
Adnan Ötüken, 06 Hk 1382/4; Konya Bölge Yazma Eserler Ktp., Bur- 
dur İl Halk Ktp., 15 Hk 394/14; Manisa İl Halk Ktp., 45 Hk 5838/20. 
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hakkikin. İçeriğinden eserin, râsih âlim ve âriflerin nasihat 
ve tavsiyelerini sonrakilere aktarmak, bu sözleri kayıt altına 
almak üzere yazıldığı anlaşılmaktadır. ” 


8. İlmü't-Tasavvuf. Eserin içeriğinden hareketle, ta- 
savvufi manada uyulması gereken birtakım âdap ve sâ- 
like tavsiyelerde bulunmak üzere yazılmış olduğu söy- 
lenebilir.5” 


9. e/-Fevaidü”l-Bürize ve”l-Kamine fi”n-Niami”z-Za- 
hire ve”l-Bütıne. Eser, Lokman süresinin 20. âyetinde 
zikredilen zahir ve batın kelimelerinin manalarına dair 
İmam Nesefi'nin tefsirinde saydığı 240 manaya İmam 
Süyüti'nin eklediği altmış manayla beraber 300 kadar 
manayı ihtiva etmektedir. 5 


10. e/-/Münceli fi Tatavvuri”l-Velf. Velinin aynı anda 
farklı mekanlarda görülüp görülemeyeceği hakkındadır. 
İmam Süyüti, bunun mümkün olduğunu çeşitli hadislere 
ve âlimlerin nakillerine dayandırarak ifade etmektedir. 54 


11. e/-Kavlü”l-Eşbeh ff Hadisi men Arefe Nefseh Fe- 
kad Arefe Rabbeh. Eser, söz konusu hadisin sıhhat de- 
recesinin beyanı ve hangi manaları içerdiğine dair bilgi- 
leri ihtiva etmektedir.” 


51 bk. Süyüti, Nasihatü'/-Ulemâi'r-Râsihin ve Vasiyetü”l-Urefai”I-Muhak- 
kikin, Manisa İl Halk Ktp., Zeynelzâde, nr. 45Hk Ze 293/5; Kastamo- 
nu İl Halk Ktp., 37 Hk 533/8. 

52 bk. Süyüti, Risâle fi İlmi”t-Tasavvuf, Milli Ktp., nr. 64 Karaali 21/14 vr. 549. 

53 Süyüti, e/-Fevaidü”l-Bürize ve”l-Kamine fi'n-Niami'z-Zâhire ve’l-Bâti- 
ne, Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 5838/15, vr. 1655: diğer nüsha için 
bk. Milli Ktp., Ankara Adnan Ötüken İl Halk Ktp., nr. 06 Hk 2398. 

54 bk. Süyüti, e/-Münceli fi Tatavvuri”l-Veli, Milli Ktp., nr. 55Hk 245/16; 
Kayseri Raşid Efendi Eski Eserler Ktp., nr. 1395/7. 

55 Süyüti, e/-Kavlü”l-Eşbeh fi Hadisi men Arefe Nefseh Fekad Arefe 
Rabbeh, Milli Ktp., 55 Hk 245/48, Yazmalar, 06 Mil Yz 3438/6; Kay- 
seri Raşid Efendi Eski Eserler Ktp., Raşid Efendi, 21505/5. 
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12. Tenvirü”l-Halek fi İmkanı Rü” yeti”n-Nebf ve”l-Me- 
lek. Eser, ehlullahın yakaza halinde (uyanıkken) Resü- 
lullah”ı (sallallahu aleyhi vesellem) görmelerinin mümkün oldu- 
ğuna dair, imamın görüşlerini ve getirdiği delilleri ihtiva 
etmektedir." 


13. e/-Haberü”d-Dal alâ Vücüdi”l-Kutb ve”l-Evtad 
ve”n-Nüceba ve?l-Abdal. Ehlullahın dillendirdiği abdal, 
nüceba, kutub ve benzerlerinin varlığını ispata yönelik 
hadis ve delilleri ihtiva etmektedir. 57 


14. eş-Şerefü”l-Muhattem fima menne Allahu bihi ala 
Veliyihis-Seyyid Ahmed er-Rifaf min Takbili yedi”n-Nebi. 


Any 


Eser genel itibariyle Ahmed er-Rifâi'nin Hz. Peygam- 
ber”in (sallallahu aleyhi vesellem) kabrine vardığı ve Resü- 
lullah”ın (sallallahu aleyhi vesellem] elini uzattığı, Ahmed er- 
Rifa”nin de bu eli öptüğü hakkındadır. 55 


15. e/-Bahir ff Hükmi”n-Nebi bi”l-Bütın ve'z-Zâhir. 
Resülullah”ın (sallallahu aleyhi vesellem] hem zahir hem de 


56 bk. Süyüti, Tenvirü”l-Halek fi İmkanı Rü'yeti'n-Nebi ve”l-Melek, Kü- 
tahya Vahid Paşa İl Halk Ktp., nr. 43 Va 2282. 

57 Süyüti, e/-Haberü”d-Dal ala Vücüdi”l-Kutb ve”l-Evtad ve'n-Nücebâ 
ve”l-Abdal, Millet Ktp., nr. Fe2121/77, Antalya Akseki Yeğen Meh- 
med Paşa İlçe Halk Ktp., 07 Ak 232/4. 

58 bk. Süyüti, eş-Şerefü”/-Muhattem fima menne Allahu bihi ala Veli- 
yihi's-Seyyid Ahmed er-Rifâf min Takbili yedi”n-Nebi, Mısır: Miriyye 
Matbaası, 1301/1884; Rivayete göre, Ahmed er-Rifâi [kuddise sır- 
ruhül vefat edeceği yıl hacca gider ve Nebi'nin [sallallahu aleyhi 
vesellem] kabrini ziyaret eder. “Esselâmü aleyke ey ceddim” diye 
selâm verir. Resülullah da (sallallahu aleyhi vesellem], “Aleyke selâm 
ey oğlum” diye cevap verir. Bu sesi mescidde bulunanların hepsi işi- 
tir. Ahmed er-Rifâi'nin rengi sararır, kendisinden geçer. Sonra ellerini 
uzat da öpeyim anlamında bir beyit okur. Resülullah (sallallahu aleyhi 
veselleml mübarek kabirlerinden ellerini uzatır ve orada bulunan bin- 
lerce kişinin huzurunda Ahmed er-Rifâi öper. 
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batın ilmine sahip olduğunu ve buna göre hüküm verdi- 
ğini beyan etmek üzere yazılmıştır.”? 


Elinizde Bulunan Eser Hakkında 


Kitabın ismi: İmam Süyüti, kitabın ismi için şöyle 
demektedir: “Bu kitabı fasıllara ayırmak suretiyle ter- 
tip ettim ve adına, Te”yfidü T-Hakikati”l-Aliyye ve Teşyi- 
dü”t-Tariki”ş-Şazeliyye dedim. Yüce Allah onu dergah-ı 
izzetine halis kılsın ve isteklerimizde sıdk ile rızıklandır- 
sın. Hatadan, kusurdan, şüpheden selâmete erdirsin.”69 


Telif sebebi: Eseri, hakikat ilmi dediği gerçek tasav- 
vuf ve mutasavvıfları anlatmak, mutasavvıflara yöneltilen 
birtakım eleştirilerin gerçek anlamda ne manaya geldiği- 
ni izah etmek üzere yazdığını söylemek mümkündür. Bu 
husus eserin isminden de anlaşılmaktadır. 


Muhtevası: Eser tasavvuf ve mutassavvıflara dair 
olup, imamın gerçek tasavvuf ve mutasavvıflar hak- 
kındaki kanaat ve izahlarını içermektedir. Bu kanaatini 
de hemen eserin başında şöyle dile getirmektedir: “Ta- 
savvuf kıymetçe şerefli ve değerli bir ilimdir. İnsanları 
hidayete sevkeden eski yeni tüm İslâm önderleri bu il- 
min kadrini yüceltmiş, erbabını büyük saymış ve onlara 
inanmışlardır. Çünkü onlar (süfiler), enbiya ve resüller- 
den sonra gelen Allah'ın en has kulları ve dostlarıdırlar. 
Ancak, aralarına gerek geçmişte gerek günümüzde süfi 
olmadıkları halde kendilerini onlara benzeten ve bilme- 


59 Süyüti, e/-Bahir fi Hükmi'n-Nebi bi”l-Bütin ve'z-Zâhir, Manisa İl Halk 
Ktp., 45AkZe14/1, vr. 535, diğer nüshaları için bk. Manisa İl Halk Ktp., 
nr. 45 Hk 6585/4, Akhisar Zeynelzade, nr. 45 Ak Ze 14/1, nr. 45 Hk 
5838/7; Süleymaniye Ktp., Reşid Efendi, nr. 1004, Reisülküttâb Mus- 
tafa Efendi, nr. 1150. 

60 Süyüti, Te'yidü”/-Hakika, vr. 1. 
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den, araştırmadan konuşan birtakım insanlar karışmış- 
tır. Böylece (bu güruhun) ayakları kaymış, sapmış ve 
saptırmışlardır. Bunlardan bir kısmı sadece süfi ismiyle 
yetinmiş ve bununla dünya kırıntılarını elde etmeye te- 
vessül etmiştir. Diğer bir kısmı da hiç araştırmadan (körü 
körüne) hulül vb. şeylerden bahsetmiştir. Bunların tama- 
mını zanna dayanarak söylemişlerdir. 


Muteber süfiler ise haddini aşan bu sözler hususun- 
da tembihte bulunup, bu kötü fiillerin sonradan dahil 
olanlar tarafından söylendiğini ifade etmişlerdir.”” 


Ardından hakikat ilminin asıl dayanağı dediği hadis 
ve nakillerden örnekler sunmaktadır. Hadislerden sonra 
eser, genel anlamda tasavvufla alakalı olan şu hususları 
içermektedir: Hırka giymenin dini dayanağı, hakikat-şeri- 
at, veli-alim, ilm-i zahir-ilm-i bâtın, gerçek mutasavvıflar, 
süfilerin akidesi, dünyadayken rü”yetullah mümkün mü, 
süfilerin vasıfları, Şeyh Ebü'l-Hasan eş-Şâzeli'nin tari- 
kat silsilesi, Hz. Hasan'ın (radıyallahu anh| ilk kutub oluşu, 
tasavvuf ve vüsül, İbnü”l-Arabi ve İbnü”l-Farız”ın durum- 
ları, bu şahısların eserlerinin okunup okunamayacağı, 
Allah”ın sıfatlarıyla sıfatlanma, ibaha meselesi, vahdet-i 
mutlak, içe doğan her hatıra itimat edilip edilmeyeceği, 
Firavun'un imanı meselesi, velayet-nübüvvet, Nebi'yi 
(sallallahu aleyhi vesellem) yakaza halinde (uyanık iken) gör- 
mek, Hızır'ın faleyhisselam) durumu, abdal-nücebâ-evtâd 
ve aktab meselesi, ruh meselesi, süfilerin semaı, övülen 
sema, vahdet ve ittihad meselesi, ittihadın batıl oluşuna 
dair deliller, “Sübhani ma a'zame şe”ni” sözünün mana- 
sı, hulül ve hulülün batıl oluşuna dair deliller, “Allah”ın 


61 Süyüti, Te”y/dü”/-Hakika, vr. 19. 
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ahlakıyla ahlaklanma” hadisinin anlamı, “İşiten kulağı, 
gören gözü olurum” hadisinin anlamı vb. 5” 


Nüshaları: Arap aleminde tahkikli nüshaları bulun- 
makla beraber, eserin Türkiye”de tesbit edebildiğimiz tek 
bir nüshası mevcuttur. O da Manisa İl Halk Kütüphanesi, 
45 Hk 1525 numarada kayıtlıdır. Dili Arapça”dır. Tamamı, 
08 varaktan (196 sayfa) ibaret olup, 15 satır, 210x155- 
145x100 mm. ebadındadır. Nesih hat, siyah mürekkep- 
le krem renkli ve rutubet lekeli kâğıt üzerine yazılmıştır. 
Başlık ve konu başları kırmızı renkle belirtilmiş olup, viş- 
ne renkli meşin bir cilt içerisinde yer almaktadır. 


Yrd. Doç. Dr. Ferzende İDİZ 
Van-2013 


62 bk. Süyüti, Te'yidü'i-Hakikati'!-Aliyye ve Teşyidü't-Tariki'ş-Şâzeliyye, 
Manisa İl Halk Ktp., nr. 45 Hk 1525. 


TE”YİDÜ”I-HAKİKATİ”I-ALİYYE ve 
TEŞYİDÜ”t-TARİKİ”ş-ŞAZELİYYE 
ADLI ESERİ 


rn. 


Rahmân ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


Hamd Allah'a, selâm seçkin kulları üzerine olsun. 
Allah (celle celaluhül seni ve bizleri muvaffak kılsın. Bil ki 
tasavvuf, kıymetçe şerefli ve değerli bir ilimdir. İnsan- 
ları hidayete sevkeden eski yeni tüm İslâm önderleri 
bu ilmin işaretlerini yüksek görmüş, kadrini yüceltmiş, 
erbabını büyük saymış ve onlara inanmışlardır. Çünkü 
onlar (süfiler), enbiya ve resüllerden sonra gelen Allah 
Teâlâ'nın en has kulları ve dostlarıdır. Ancak, araları- 
na gerek geçmişte gerek günümüzde süfi olmadıkları 
halde kendilerini onlara benzeten ve bilmeden, araştır- 
madan konuşan birtakım insanlar karışmıştır. Böylece 
(bu güruhun) ayakları kaymış, sapmış ve saptırmışlardır. 
Bunlardan bir kısmı sadece süfi ismiyle yetinmiş ve bu- 
nunla dünya kırıntılarını elde etmeye çalışmıştır. Diğer 
bir kısmı da hiç araştırmadan (körü körüne) hulül vb. 
şeylerden bahsetmiştir. Bunların tamamını da ilme de- 
ğil, zanna dayanarak söylemişlerdir. 
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Muteber süfiler ise haddini aşan bu sözler hususun- 
da tembihte bulunup, bu kötü fiillerin sonradan süfiler 
arasına karışanlar tarafından söylendiğini ifade etmiş- 
lerdir. 


Bu kitabı fasıllara ayırmak suretiyle tertip ettim ve adı- 
na Te'yidü”-Hakikati'!-Aliyye ve Teşyidü't-Tariki'ş-Şâze- 
liyye dedim. Yüce Allah dergâh-ı izzetine hâlis kılsın ve 
isteklerimizde sıdk ile rızıklandırsın. Hatadan, kusurdan, 
şüpheden selâmete erdirsin. 


Hakikat İlminin Kaynağı ve Süfiler 


Hakikat ilminde asıl dayanak, hadis ve nakillerdir. 
Aşağıda zikredilenler bunların cümlesindendir. 


Birinci hadis: 

ski İğ EŞ giz aza gəl 
GİBİ EMİ İK sdü Lİ dizə 
GAZI gn Aa Yİ İNİN 8) ELİE a 
öldü əssə bələ səyə iə duz 
Alə ə əə Y di duz yə e Esil 


Şeyhayn, Übey b. Kâ'b'dan, o da Resülullah”tan [sal- 
lallahu aleyhi vesellem] şunu nakletmiştir: “Musa, Hızır'a, Sa- 
na öğretilen ilimden bana hayrı gösterecek bir bilgi öğ- 
retmen şartıyla sana tâbi olayım mı?” diye sordu. Hızır, 
“Sen benimle sabredemezsin. Ey Musa! Şüphesiz ki 
ben, Allah'ın katından bana öğrettiği öyle bir ilme sahi- 
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bim ki senin onu öğrenmen gerekmez. Sen de Allah”ın 
sana öğrettiği öyle bir ilme sahipsin ki onu öğrenmem 
bana gerekmez’ dedi. ”® 


Hafız İbn Hacer (rahmetullahi aleyh) (v. 852/1448) Şer- 
hu”l-Buharfi”de şöyle demektedir: “Hızır'ın, “Senin onu 
öğrenmen gerekmez’ sözünden maksat, tamamını (öğ- 
renmen gerekmez) demektir. Yine, “Onu öğrenmem 
bana gerekmez’ sözü de aynı şekilde tamamını (öğ- 
renmem) gerekmez demektir. Bu şekildeki bir yorum 
muteberdir. Çünkü Hızır (aleyhisselâm), zahir ilim olarak 
mükellef olduğu kısımdan fazlasını bilmiyordu. Musa da 
laleyhisselam) ancak bâtın olarak kendisine vahiy yoluyla 
geleni biliyordu.” 


Bu hadis hakkında Şeyh Siraceddin el-Bulkini (rahme- 
tullahi aleyh] (v. 805/1402) şöyle demektedir: “Bu gerçekten 
karışık bir durumdur. Zira her iki ciheti zikredilmiş olan 
bir ilmin öğrenilmesi nasıl olur da gerekli olmaz?” Yine 
şöyle devam etmektedir: “Bunun cevabı şudur: Haki- 
katler ve keşifler ilmi (olan ilm-i batın), zahir ilme (bazan) 
ters düşer. Haliyle zahiri ilme hakim bir âlimin zıt olan 
hakikatler ilmini bilmesi gerekmez. Hakikat ilimlerine 
sahip bir ölimin de mükellef olmadığı ve sahip olduğu 
(bazı durumlarda) hakikat ilmine ters düşen zahir ilmi- 
ni bilmesi gerekmez. (Burada) ilmi amele hamletmek 
mümkündür. Yani, kendisiyle amel etmek üzere bu ilmi 
(mi) öğrenmene gerek yok, çünkü bu ilimle amel, şer'in 
gereklerine uygun değildir. Bana da mucibince amel 
etmek üzere sendeki ilmi öğrenmem gerekmez. Zira 
senin ilmin hakikatin gereklerine aykırı düşer.” Sözlerini 
şöyle bitirmektedir: “Bu duruma göre, Resülullah'a isal- 


63 Buhâri, Tefsir, 216, İlim, 44: Müslim, Rü'yâ, 21, Fezâil, 46. 
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lallahu aleyhi vesellem] tabi olan velinin, bir hakikate muttali 
olduğunda, hakikatin gereği diye onu yerine getirmesi 
câiz olmaz. Ona, zâhir hükmü yerine getirmek düşer” 
(Bulkini'nin) sözleri burada sona erdi. 


İkinci hadis: Cibril'in [aleyhisselâm], ihsan hakkındaki 
sorusuna Resülullah”ın (sallallahu aleyhi vesellem] verdiği ce- 
vabı belirten ve Hz. Ömer'in [radıyallahu anh) rivayet ettiği 
şu hadis de bu cümledendir: 


” .” A 


313 ƏS dü KERT 23412 idi dağa 
ez 36: FEGE 


Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurdu: “A/- 
lah'ı görüyormuşçasına ona ibadet etmendir. Şayet sen 
onu görmüyorsan da o seni görür.” Şeyhayn bu hadisi 
tahriç etmiştir. 


Herevi, Menâzilü's-Sâirin adlı kitapta şöyle demiştir: 
“Bu hadis, bu taifenin yolunu (tasavvufu) içine alan bir 
işarettir.” Şârihi de şöyle demektedir: “Çünkü bu yüce 
tarikatın (yolun) aslı, Hak Teâlâ kalpleri istila edip, kalbe 
taalluk eden şeyler yok olup veya haller orada sükünet 
buluncaya kadar, hareket ederken, dururken hatta ne- 
fes alıp verirken geçen lahzalarda dahi Hak Sübhâne- 
hu'ya kemaliyle marifet ve sürekli murakabe etmektir.” 


Üçüncü hadis: Bir diğeri, et-Tabisi”nin Tergib”inde 
yer verdiği ve Ebü Hüreyre'den [radıyallahu anh) rivayet edi- 
len şu hadistir: 


64 Buhâri, İmân, 36; Müslim, İmân, 1; İbn Mâce, İmân, 9. 


TE"YİDÜ"I-HAKİKATİ"I-ALİYYE ve TEŞYİDÜ”t-TARİKİ”ş-ŞAZELİYYE ADLI ESERİ ə 35 


EE elli eol dz, “uu 


2 
” 


a a 1 pe ÙL arı YERİ lay YASLİ 
düzəl İY sz 


Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem) şöyle buyurdu: 
“Şüphesiz ki ilmin öyle bir kısmı da vardır ki hazinelere 
benzer. Onu ancak Allah'ı hakkıyla bilenler anlar. Kendi- 
lerine okunduğu zaman ise sadece Allah'tan gafil olanlar 
inkâreder.”9 


Bunun isnadı zayıftır.“ Abdüsselam İbn Sâlih, Ebü's- 
Salt el-Herevi denen kimse olup, İbn Mâce'nin ricâlin- 
dendir. Kendisi, salih biri olmakla beraber Şi”dir. Hak- 
kında ihtilafa düşülmüştür. Ebü Hâtim, “Bana göre çok 
doğru biri değildir” derken; Ebü Zür'a onun hadisini 
menetmiş, Ukayli onun için, “Râfizi'dir, habistir” de- 
miştir. Nesâi, “Sika (güvenilir) değildir”, İbn Adi, “İtham 
edilmiştir”, Dârekutni, “Râfizi'dir. “İman söz ile ikrardır” 
hadisi hususunda itham edilmiştir” demişlerdir. Abbas 
ed-Devraki şöyle demiştir: “Yahya'nın Ebü's-Salt'ı sika 
olarak gördüğünü işittim.” İbn Mahzer de Yahya'dan 
tekzip edilen biri olmadığını aktarmaktadır. Ahmed 
b. Seyyâr onu Merv Tarihi'nde övmekte ve şöyle de- 
mektedir: “Şia olarak bilinmekte. Hadislerini almak için 
baktım ve ifrata kaçmadığını gördüm. Hz. Ebü Bekir ile 
Hz. Ömer'i (radıyallahu anhümâ] öne aldığını ve sahabe hak- 
65 Münavi, Feyzü”l-Kadir, 4/430. 

66 Hadisçiler ahad hadisi sahih, hasen ve zayıf olmak üzere üç kısma 
ayırırlar. Bunlardan sahih ve hasen hadis şartlarını taşımayan hadise 


zayıf hadis derler (bk. İsmail Lütfü Çakan, Hadis Usülü, İstanbul: Mar- 
mara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, 1991, s. 121-131). 
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kında sadece güzel şeyler zikrettiğini gördüm. “Benim 
mezhebim budur” demiştir.” Velhasıl-ı kelâm derim ki: 
Onun hadisi, mevzü (uydurma) olmayan türden zayıf bir 
hadistir. 


Kastallâni (kuddise sırruhül bu hadisi tasavvuf hakkın- 
daki kitabında zikretmiş ve şöyle demiştir: “Bu hadisin 
Said b. Müseyyeb'in Mürsel'inde bir şahidi vardır. Yine 
bu konuda Enes'in merfü “” olan, 


Gü LİLİ İYİ İZİN ə dəs sis əxi, iii 


‘İlim iki çeşittir. Biri kalpte sabittir ki bu faydalı ilimdir. 
Biri de lisanda mevcuttur. Bu da Allah'ın kullarına hüc- 
cetidir” 88 hadisi vârittir.” 


Şu hadisi de Ebü Nuaym ve Deylemi Müsnedü”-Fir- 
devs”te tahriç etmişlerdir. Herevi de Menâzilü's-Sâirin'de 
Cüneyd tarikiyle Seri-i Sakati'den o da Ma'rüf-i Kerhi'den, 
o da Cafer'den, oda Muhammed'den, o da babasından, 
o da dedesinden, o da Ali'den merfü olarak nakletmiştir. 


2 əsi zi, 


“Hakk'ı istemek gariptir (zor). ”9 Deylemi, Müsnedü"”l-Fir- 
devs'te müselsel olarak süfilik hakkında nakletmiştir. 


67 Merfü hadis: Senedi itibariyle Hz. Peygamber'e izafe edilen hadis çe- 
şidi (bk. Çakan, Hadis Usülü, s. 115. 

68 Beyhaki, Şuabü”-İmân, 3/188; Süyüti, el-Camiu”s-Sagir, Beyrut: Dâ- 
rü”l-Kütübi”l-İlmiyye, 1425/2004, 2/112. 

69 Süyüti, e/-Camiu s-Sagir, 2/81; Münâvi, Abdürraüf, Feyzü”1-Kadir, Beyrut: 
Dârü"l-Kütübi'l-İlmiyye, 1415/1996, 1/377. 
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Kastallani de [kuddise sırruhül bu hadisi kitabında nakle- 
derek şöyle demiştir: “Bu sözüyle Hak Sübhânehu'yu ta- 
lep etmeyi kastetmiş olabilir. Zira o, mutlak Hak olandır. 
Başkası hakkında kayıtlı olarak kullanılır. “Gurbe” kelime- 
siyle de nefsin nasiplerinden, şehvetlerinden uzaklaş- 
mayı kastetmiş olabilir. Yine bundan maksat sabit olanı 
ve talep edilmesi meşru olan yakınlaştırıcı ameller ola- 
bilir. “Gurbe” kelimesinden, azlık ve maksata ulaşmanın 
başka bir yolu olmadığından, vücudun izzetini kastetmiş 
olabilir. Nitekim başka bir hadis şöyle vârit olmuştur: 


” 
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“İslam garip olarak başladı ve başladığı gibi dönecek. 
Gurebaya (gariplere) müjdeler olsun.”"" 


Yine kutub Kastallâni Meryem oğlu İsa'nın Jaleyhis- 
selâm) şu sözlerini nakletmiştir: “Âlimler üç gruptur. Al- 
lah'ı ve emirlerini bilen, Allah'ı bilen fakat emirlerini bil- 
meyen ve Allah'ın emirlerini bilip, Allah'ı bilmeyenler.” 


Süfyan-ı Sevri'den (rahmetullahi aleyh] şöyle naklolun- 
muştur: “Âlimler üç gruptur. Allah'ı bilip ondan korkan, 
fakat emirlerini bilmeyenler. Allah'ı ve emirlerini bilen 
âlimler. Bunlar kâmil âlimlerdir. Bir diğeri de Allah'ın 
emirlerini bilip Allah'ı bilmeyen ve Allah'tan korkmayan- 
lar. Bunlar da fâcir olan âlimlerdir.” 


Dördüncü hadis: Bu husustaki bir diğer hadis de 
Deylemi”nin, Müsnedü'-Firdevs'te müselsel senedle 
naklettiği ve Huzeyfe'den merfü olarak gelen şu hadistir: 


70 Müslim, İmân, 144; Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 17/237. 
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“Cebrâil'e faleyhisselam) ilm-i bâtın nedir, diye sordum. 
Bana cevaben şöyle dedi: “Yüce Allah şöyle buyurdu: O 
benimle sevdiklerim arasında bir sır olup, onu kalpleri- 
ne yerleştiririm.”””” Deylemf aynı hadisi Ahmed b. Gas- 
san”dan, 


UMAY 2 İL, zz İL 
lafzıyla müselsel olarak nakletmiştir. 


Zehebi Mizân'da şöyle demiştir: Abdurrahman b. 
Zeyd el-Basri ez-Zâhid, süfi şeyhi ve onların vaizi idi. 
Hasan ve diğerlerine kavuşmuştu. Tenkitçiler onu zayıf 
olmakla nitelendirdiler. Hakkında İbn Muin, “Hiçbir şey 
değildi”, İmam Buhâri “Onu terkettiler”, Hürmâni “Kötü 
mezhep sahibi olup doğru değildi” demişlerdir. Zehebi, 
“Davete icabet etmiş olmakla beraber onun münkirleri 
vardı” demiştir. Veki' ve Ebü Süleyman ed-Dârâni ken- 
disinden hadis almışlardır. Kırk yıl boyunca yatsı abdes- 
tiyle sabah namazını kıldığını rivayet etmiştir. 


Beşinci hadis: Firyâbi, tefsirinde Hz. Hasan'dan şu 
hadisi nakletmiştir: 


laz əd qi gs ə: 412 0 dz ardzşd 


71 Aclüni, Keşfü'/-Hafâ, 2/64. 
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“Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem), “Her bir âyetin bir 
zahiri bir de bâtını vardır” buyurdu.” İbn Nakib Tefsir'in- 
de “Ayetin zahiri, ilim ehlince bilinen zahir manalardır. 
Bâtını ise, âyetin içinde barındırdığı ve hakikat erbabın- 
ca bilinebilen ilimdir” demiştir. 


Ebü Nuaym, İbn Mesud'un [radiyallahu anh) şöyle de- 
diğini nakletmiştir: “Şüphesiz ki Kur'an, yedi harf üzere 
inzal edilmiştir. Bunlardan zâhir ve bâtın sahibi (manası) 
olmayan tek bir harf yoktur. Hiç şüphe yok ki Ali b. Ebü 
Tâlib ilm-i zâhir ve ilm-i bâtın sahibidir.” 

Ebü Nuaym, İbn Abbas'tan şöyle nakletmiştir: “Kendi 
aramızda, Resülullah”ın (sallallahu aleyhi vesellem] Ali'ye fradı- 
yallahu anh] yetmiş vasiyette bulunduğunu, bunları ondan 
başkasına vasiyet etmediğini konuşurduk.” Bu konuda 
ileride daha fazla bilgi verilecektir. 


Taarruf yazarı (Kelâbâzi, v. 380/990) şöyle demiştir: 
“Sahabeden sonra ilk olarak kavmin (süfilerin) ilminden 
bahseden, vecd hallerini tabir eden, makamlarını anla- 
tan, sözlü ve fiili hallerini vasfedenler, Ali b. Hüseyin b. 
Zeynelâbidin ve oğlu Muhammed Bâkır, onun oğlu Ca- 
fer-i Sâdık, Üveys el-Karani, Hasan-ı Basri, Ebü Hâzim 
Seleme b. Dinâr, Mâlik b. Dinâr, Abdülvâhid b. Zeyd, 
Utbetü”l-Gulam, İbrahim b. Edhem, Fudayl b. İyâz ve 
oğlu Ali, Davud-i Tâi, Süfyân-ı Sevri, Ebü Süleyman ed- 
Dârâni ve oğlu Süleyman, Ahmed b. Ebü'l-Havâri, Zün- 
nün-i Mısri idi (rahmetullahi aleyhim|.” Başkaları da, “Tarikat 
yolunu ilk açan Hz. Ali (radıyallahu anh), ondan sonra da 
oğlu Hz. Hasan'dır (radıyallahu anh)” demişlerdir. 


72 Hakim et-Tirmizi, Ebü Abdullah Muhammed b. Ali, Nevadirü”l-Usül fi 
Ehadisi”r-Resül, Beyrut: Dörü”l-CII, 1992, 2/187. 
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Hz. Ali'nin [radıyallahu anh] sözlerine gelince derim ki 
bunların en meşhuru birçok süfinin de kitabında yer 
verdiği ve Ebü Nuaym'ın Hilye'de Kümeyl b. Ziyad”dan 
naklettiği şu sözüdür: 


“Bir gün Ali (radıyallahu anh) elimden tuttu ve beraberce 
şehirden dışarı çıktık. Sahraya vardığımızda oturup bir 
nefes aldıktan sonra şöyle dedi: 

“Ey Kümeyl b. Ziyâd! Kalpler birer kaptır. Kapların en 
leyeceklerimi iyice belle. İnsanlar üç çeşittir: Biri, (ilim 
ve ameli tam olan ve her yönü ile Allah yolunda olan) 
rabbâni âlimdir. Biri, kurtuluş yolunu öğrenmeye çalışan 
öğrencidir. Bir diğeri de, her konuşana uyan peşinden 
giden ahmak bayağı insanlardır.' 


Kümeyl diyor ki: Ali (radıyallahu anhl sonra elini göğsü- 
ne vurarak şöyle dedi: 'Burada geniş ölçüde ilim vardır. 
Fakat ne yazık ki onu taşıyabilecek kimse bulamıyorum. 
Evet, kabiliyetli ve hızla kavrayan bir kimse vardır, fakat 
güvenilen bir kimse değildir. Dini, dünyaya araç yap- 
makta ve Allah'ın, eline vermiş olduğu belgeleri Allah'ın 
kitabına karşı, Allah'ın nimetlerini de Allah'ın kullarına 
karşı kullanmaktadır. Bir başkası da vardır ki o da hak 
peşinde olanlara uyuyorsa da, hakkı yaşatmada sağdu- 
yu sahibi değildir. En ufak bir kuşkunun baş gösterme- 
siyle, gönlü tereddüt kıvılcımlarıyla tutuşur ve böylece 
ortada kalıp ne bu yanı, ne o yanı tutamaz olur. Kimisi 
de vardır ki nefsani arzu ve isteklerin arkasında yuları 
gevşek, şehvet duygularının esiri olur, ya da kendisinde 
dünya sevgisi o kadar yer etmiştir ki en büyük zevki- 
ni dünya malı toplayıp servet biriktirmekte bulur. Bu iki 
kimse de, din ve insanlık için kılavuz ve rehber olmak- 
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tan çok, şuursuzca otlayan hayvanlara benzerler. İşte 
böylece ilim, kendisini taşıyanların ölümü ile ölüp gider. 
Fakat bununla beraber yeryüzü, Allah”ın ilim belgelerini 
elinde tutan kimselerden büsbütün boş kalmaz ki Al- 
lah”ın beyyine (delil) ve güçlü belgeleri işlemez duruma 
gelmesin. Bunlar, sayıca az, fakat Allah katında değer- 
leri büyüktür. Allah bunlar aracılığıyla kendi belgelerini 
korur ki onlar da Allah”ın belgelerini kendileri gibi olan- 
lara aktarsınlar ve bu evsafta olan kimselerin dimağına 
eksinler. Bunlar ellerindeki ilim silahı ile hakikat kaleleri- 
ni açar, midecilerin sarp görerek yürüyemedikleri mana 
yolunda uçarak gider ve bilgisizlerin ürküp kaçtıkları 
yücelikleri kucaklarlar. Bedenen yeryüzünde iseler de, 
ruhen yüce âlemdedirler. İşte Allah'ın yeryüzündeki ha- 
lifeleri ve insanlığın kılavuz ve rehberleri bunlardır. Âh, 
ah, bunları görmek ve bunlarla arkadaş olmak ne büyük 
birmutluluktur.”””? 


Hz. Ali'nin [radıyallahu anh) ve onunla beraber zikredi- 
lenlerin geriye kalan sözlerine gelince, Hilyetü'(-Evliyâ 
isimli kitaplarda yer alan teracimlerinde (tercümelerinde) 
mevcuttur. Uzar endişesiyle onları burada zikretmedim. 


Abdülkadir el-Fârisi şöyle demiştir: “Üstat Ebü'l-Ka- 
sım el-Kuşeyri tasavvuf yolunu üstat Ebü Ali ed-Dek- 
kâk'tan, o da Ebü'l-Kasım en-Nasrâbâdi'den, o da 
Şibli”den, o da Cüneyd'den, o da Seri-i Sakati'den, o da 
Ma'rüf-i Kerhi'den, o da Davud-i Tâl'den (kuddise sırruhüm| 
almıştır. Davud-i Tâi de tâbiinle tanışmıştır.” Tarikatının 
isnadını böyle zikretmektedir. 


73 Ebü Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-İsfahani, Hilyetü”-Evliyâ, Beyrut: 
Dârü'l-Kitâbi'l-Arabi, 1405/1984, 1/80. Hadisin tam metni için ayrıca 
bk. Süyüti, Camiu”l-Ehadis: Beyrut: Dörü”l-Fikr, 1414/1994, 29/276. 
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Altıncı hadis: Şeyh imam hafız Takıyyüddin b. Salah 
(kuddise sırruhü) kendi döneminde, Şafii imamları ve mu- 
haddislerin hırka giydiklerini söylemiştir. Meşayihten 
bazıları da buna (hırka giymeye) dair Resülullah”ın [sal- 
lallahu aleyhi vesellem) sünnetinden bir dayanak nakletmiş- 
lerdir. O da Ümmü Halid bint Halid b. Said b. Asf”nin şu 
hadisidir: 


ai te5 5 ATE, 
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“Resülullah”a fsallallahu aleyhi vesellem], içinde benekle- 
ri olan bir elbise getirilmişti. Orada bulunanlara, ‘Bunu 
kime giydirmemi uygun bulursunuz?’ diye sordu. Ha- 
zır bulunanlar susup cevap vermediler. Bunun üzerine, 
‘Bana Ümmü Halid’i getirin” dedi. Getirdiler. Elbiseyi 
ona giydirdi. Sonra şöyle dedi: ‘Üstünde eskit, üstünde 
eskit.” Bunu iki defa tekrarladı.“ Bu hadisi İmam Buhâri 
nakletmiştir. 


İbnü's-Salâh şöyle demiştir: “Bende hırka hakkında 
gerçekten sağlam bir isnad var. Bana hırkayı Ebü Ha- 
san el-Müeyyed b. Muhammed et-Tüsi giydirdi. Dedi 
ki ben de hırkayı Ebü Esad Hibbetü'r-Rahmân ve Ebü 
Said Abdülvahid b. Ebü'l-Kasım'dan aldım. O da Ebü 
Ali ed-Dekkâk'tan, o da Ebü'l-Kasım İbrahim ve Mu- 
hammed b. Mahmud en-Nasrâbâdi'den, o da Ebü Bekir 
Dülef b. Cahder eş-Şibli'den, o da Cüneyd'den, o da 


74 Buhâri, Libâs, 21; Ebü Davud, Libâs, 2. 
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Seri-i Sakati”den, o da Ma'rüf-i Kerhi'den, o da Davud-i 
Ta”den, o da Habib el-Acemi'den, o da Hasan-ı Bas- 
r”den, o da Ali b. Ebü Talib”den, o da Resülullah”tan 
(sallallahu aleyhi vesellem) almıştır.” İbnü”s-Salah, “Hadis eh- 
linin isnad şartlarına göre naklettiğimiz hırkanın (isnadı) 
sonuna kadar muttasıl olmasında eleştirilecek bir şey 
yoktur. Çünkü bundan maksat, sâdât-ı sâlihine ulaşma- 
sıyla hâsıl olacak fayda ve berekettir” demiştir. 


Yahya b. Ammâr el-Teymi es-Sicistâni (rahmetullahi 
aleyh] şöyle demiştir: “İlimler beş türlüdür. 1. Dinin hayatı 
olan ilim. Tevhid ilmidir. 2. Dinin azığı olan ilim. Öğüt ve 
zikir ilmidir. 3. Dinin ilacı olan ilim. Fıkıhtır. 4. Dinin has- 
talığı olan ilim. Selefin fitnelerini haber veren ilimdir. 5. 
Dinin helâki olan ilim. O da kelâm ilmidir.” 


İmam Şafif (rahmetullahi aleyh] şöyle demiştir: “Süfilerle 
bulundum. Bir rivayete göre üç şey dışında onlardan bir 
şey anlamadım. O da şu sözleridir: 1. Vakit kılıç gibidir. 
Onu kesmezsen o seni keser. 2. Nefsine dikkat et. Onu 
Hak ile meşgul etmezsen, o seni bâtılla meşgul eder. 3. 
Sabır ismettir.” 


Şeyh Taceddin es-Sübki, /Mufdü”n-Niam ve Mübi- 
dü”n-Nikam adlı eserinde şöyle demektedir: “Altmış 
altıncı misal: Süfiyye hakkındadır. Allah bizi ve onları 
cennette bir araya getirsin. Hakikatleri bilinmediği ve 
dışarıdan aralarına süfi olmayan birtakım insanlar katıl- 
dığından süfiler hakkında çeşitli söylentiler yayılmıştır. 


Şeyh Ebü Muhammed el-Cüveyni de (rahmetullahi aleyh| 
şöyle demiştir: “Onları (gerçek anlamda) anlamak müm- 
kün değildir. Çünkü bilinen bir sınırları yoktur.” İşin doğ- 
rusu şudur: Süfiler, dünyadan yüz çevirmiş ve zamanın 
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çoğunu ibadetle meşgul olmakla geçiriyorlar. Bundan 
dolayıdır ki Cüneyd, “Tasavvuf, her şeyi kullanmak ve 
tüm kötü huyları terketmektir” Şibli, “Tasavvuf, beş ha- 
vassını (duyu organı) kontrol altına alıp, nefeslerini gö- 
zetmendir” Zünnün, “Süff, konuştuğu zaman, hakikatleri 
açıklayan, sustuğu zaman organları kendisini anlatan 
kimsedir” İbn Bendar, “Tasavvuf, zahiren ve bâtınen halkı 
görmeyi terketmektir” Ebü Ali er-Rüzbâri, “Süfi, sefa üze- 
re süf (yön) giyen, hevaya cefayı tattıran, Mustafa”nın yo- 
luna bağlanan ve dünyayı (kulak ardı edip) sırt üstü bıra- 
kan kimsedir” demişlerdir. Şeyh İmam da şöyle demiştir: 
“ Süfi, Hak”la beraber sefaya devam eden, halka güzel 
ahlakla muamele eden kimsedir.” Sonra şu şiiri okudu: 


İnsanlar, süfiler hakkında tartışıp, ihtilafa düştüler 
Bazıları onun (süff isminin) süftan (yün) türediğini za- 
nettiler. 


Saf süfi bir genç hariç ben bu ismi kimseye isnad et- 
miyordum, 


Ta ki süfi, süff olarak isimlendirilinceye kadar. 


Bunlar birbirlerine yakın ibarelerdir. Sonuç olarak, 
onlar (süfiler), şanı yüce olan Allah'ın ehli ve anmakla 
rahmet umulan, dualarıyla yağmur yağan has kullarıdır. 
Dolayısıyla Allah, onlardan ve onlar sebebiyle bizlerden 
razı olsun. Bu kavmin vasıflarını, haberlerini anlatan ki- 
tapları vardır. 


Ebü”l-Kasım el-Kuşeyri (kuddise sırruhü| şöyle demiş- 
tir: Yüce Allah, bu taifeyi evliyasının en iyisi kıldı. On- 
ları resül ve enbiyasından sonra tüm kullarından üstün 
yaptı. Sonra kalplerini sırlarının madeni yaptı. Sonra 
nurlarını parlatmak suretiyle onları ümmet arasında has 
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kıldı. Bunlar, halk için yağmur (bereket), tüm hallerin- 
de Hak ile beraberdirler. Bu taifenin evsafı şudur: Re'fet 
gösterme, merhamet, affetme, geniş olmaktır. Kaideleri 
(daha önce) anlattıklarımızdır. Yolları, bu taifenin şey- 
hi olan Ebü”l-Kasım el-Cüneyd'in, “Tarikimiz, Kitap ve 
Sünnet'le belirlenmiştir? dediği yoldur. 


Tarikat (vermek), Resülullah”ın (sallallahu aleyhi vesellem) 
izini takip edenler hariç, Allah”ın (diğer) kullarına yasak- 
lanmıştır. Müridde hayır levâihleri (pırıltıları) parladığın- 
da, dua ve uyarıda bulunmak suretiyle onu terbiye et- 
mek onlara (şeyhlere) düşen bir görevdir. 


Şeyhlerden biri hakkında şu mesele anlatılmıştır: 
Şeyh bir cemaat içinde oturmakta iken yanına bir öğ- 
rencisi gelir. Şeyh feraset yoluyla gencin akşam bir gü- 
nah işlediğini anlar ve kızgın bir nazar atar. Hazır olan 
cemaatten dolayı açıkça söyleyemez. Öğrenci de ona 
münkir bir nazarla bakar. Şeyh kalkar ve öğrencinin eli- 
ni öper. Oradakiler hiçbir şey anlamazlar. Daha sonra 
şeyhe bunun sebebi sorulur. Şeyh, “O dün akşam zina 
işledi. Bundan dolayı ona kızgın bir şekilde baktım.” O 
da bana, “Şayet hatırın ve imdadın yanımda olup arka- 
daşlık etseydi bu olay olmazdı. Sen kusurlusun” anla- 
mına gelen ayıplayıcı bir bakışla baktı. Sıdkından dolayı 
elini öptüm. Çünkü kusur benden kaynaklanmıştı” der. 


Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'in Ir. anhüma) 
Kerametleri 


Allah'ın kendilerini muttali kıldığı gayba dair keramet- 
leri hakkında ileri geri konuşmamak gerekir. Onlar, bir 
fayda olmaksızın, kerametlerinin izharını câiz görmezler. 
Zaten kendileri de ancak dini bir fayda, müjde veya uya- 
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rı olması halinde ve izne bağlı olarak kerametleri izhar 
ederler. Nitekim Hz. Ebü Bekir-i Sıddik (radıyallahu anh), 
ölümü esnasında Hz. Âişe validemize “Onlar senin iki 
erkek ve iki kız kardeşindir.” Hz. Âişe “Sadece Esma var. 
Diğeri kimdir?” diye sordu. “(Eşim hamile) anne karnın- 
da. Onu kız olarak görüyorum” dedi. Vefatından sonra 
bir kız doğurdu. Hz. Ebü Bekir fradıyallahu anhl bunu sade- 
ce kendisine kalan mirasın bir kısmının (ileride) alınması 
durumunda Hz. Âişe'nin (radıyallahu anhal kalbini ferahlat- 
mak için söyledi. 


Hz. Ömer'in [radıyallahu anh), “Ey Sariyel Dağa, dağa dik- 
kat etl” sözü ile zelzele hakkındaki kıssası, “icraü”n-NiT 
(Nili akıtmalı) vb. sözleri de bu meyandadır. Şüphesiz 
ki onları bir maslahattan dolayı izhar etti. Hz. Ömer /ra- 
dıyallahu anhl kerametleri kısıtlanamayacak kadar çoktur. 
Onlar da, zâhir ve bâtın yönden yeryüzüne yerleşmiş 
olması, hakikat üzere emirü”l-mü”minin ve yeryüzünde 
Allah'ın halifesi ve (yarattığı) yerin sakini olmasından ileri 
gelmektedir. 


Böylece süfilerin kavmin seçkinleri olduğunu öğren- 
dikten sonra, şunu da bil ki süfi olmadıkları halde ken- 
dilerini onlara benzeterek aralarına karışanlar olmuştur. 
Bunların kendilerini süfilere bu şekilde benzetmeleri 
(gerçek süfiler) hakkında süizanda bulunmaya sebep 
olmuştur. Belki de bu durum, sarıklarının uçlarını sırtla- 
rına sarkıtan (süfi) taifesini gizlemek için Allah Teâlâ'nın 
bir maksadıdır. 


Şeyhin müridi terbiye etmesi, vazifeleri eda, nefsini 
küçümsemesi, dış görünüşlerinden önce cemaatinin 
kalplerine itibar etmesi, hepsiyle akıllarının kabul ve an- 
layışına göre konuşması gerekir. Yine (şeyhin), ehli ol- 
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mayana, (anlamaktan) uzak olduğu tecelli, müşahede, 
ref”ü”l-hicab gibi lafızlardan bahsetmemersi, bundan ka- 
çınması gerekir. Çünkü bunlardan bahsetmek müride 
zarar verir. Bunların aksine şeyhin müridi namaza, tila- 
vete, zikre sevkedip, kavmin sadatından (bu yolun bü- 
yüklerinden) cereyan edip gelen “Allah, Allah” ve benzeri 
zikirleri terettüp etmesini (kademe kademe terbiye et- 
mesini) sağlaması gerekir. Kastettikleri şey, zikrin zâhiri 
manası değil, sahih emirlerdir. Şeyhin, dalâlete düşüre- 
bileceği için, bu manaları müride zikretmesi gerekmez. 
Nitekim bazıları şöyle demiştir: İlim hicaptır. Çünkü 
onunla mübtedinin anladığı zâhir mana murat edilmez. 
Bilakis onun, bazan sekr halinde söylenmiş keşif ve 
benzeri gibi, mübtedinin haline uygun olmayan başka 
manaları vardır. Bunlar da kendisine iktidâ edilmeye- 
cek (uyulmayacak) manalardır. Bu durum, söyleyeni 
zemmetmeyi de gerektirmez. Bilakis biz bunu (içinde 
bulunduğu) hale bağlar, gaybet halinde iken iki dudağı 
arasından çıkanları da özür sayarız. Çünkü şâri (kanun 
koyucu Allah), zihnini yitireni mükellef tutmaz. Bu söy- 
lenen husus, söylediklerini tevil edecek sebeplerin ta- 
mamı tükendiğinde geçerlidir. Böyle bir şeyi, muteber 
bir kimsenin sözlerinde bulamazsın. Şüphesiz ki yüce 
Allah, onları bâtıl şeyler söylemekten münezzeh kılmış- 
tır. Güzel bir manaya hamledilemeyecek hiçbir sözleri 
yoktur.” İşte bunların tamamı İbn Sübki'nin sözleridir. 


Yine bu kitabın (Mufdü'n-Niam ve Mübidü'n-Nikam) 
başka bir yerinde şunları söylemektedir: “Zühd sahibi 
olup, şeriatın zahirine göre amel eden, Allah”ın emir ve 
nehiylerine güzelce imtisal eden bir grup fakih vardır ki 
fukara ve tasavvuf ehliyle ihtiza (alay) edip hiçbir şeyde 
onlara inanmazlar. Onları sema ve başka birçok husus- 
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ta ayıplarlar. Oysaki sema hakkındaki ihtilaf bilinen bir 
gerçektir. Şayet onları ayıplayanlar anlayabilselerdi, bu 
tür şeyler aslında azalırdı. Yapılması gereken şey, kav- 
min hallerini onlara bırakmaktır. Zira biz onları sadece 
zahirde günah (gibi görünen) bir cürümle suçlamakta- 
yız. Oysaki sözlerini tevil imkanı olduğunda ve güzel bir 
manaya hamledildiğinde o sözlerden vazgeçemiyoruz. 
Özellikle de o, hayırlı yönleri ve tarikata bağlılıklarıyla 
tanıdığımız kimselerden ise. Sonra gerek hata gerek 
dil sürçmesi sonucu söyledikleri iddia edilen sözlerine 
baktım geçen süre içerisinde bize göre yıkıcı bir şey bu- 
lunmamaktadır. Tecrübelerimiz bize, süfileri inkar edip 
de, Allah Teâlâ'nın helak etmediği ve akıbetinin felaket 
olmadığı tek bir fakih olmadığını göstermiştir. Bu ka- 
vim öyle bir kavimdir ki, onlara zahirle (dış görünüşüyle) 
muamele edilmez ve onlar için batından ve sırf sefadan 
(halis, saf olmaktan) başka hiçbir şey herhangi bir mana 
ifade etmez. Onlar, Allah”ın ehli ve seçkinleridirler. Allah 
bizi onlarla menfaatlendirsin. Bundan fazla onlar hak- 
kında derine inen iflah olmaz.” Sübki'nin (v. 771/1370) SÖZ- 
leri burada sona erdi. 


er-Ravza”da (Nevevi), “Süfilik hakkında, Şeyh Ebü 
Muhammed'den, “O bâtıldır. Çünkü mutasavvıfın bi- 
linen bir haddi yoktur” dediği hikaye edilmiştir. Sahih 
olan gerçek şudur: Onlar, vakitlerinin çoğunda ibadetle 
meşgul olan, dünyadan yüz çeviren kimselerdir. İmam 
Gazâli Fetâvâ'da bunu açıklayarak şöyle demiştir: Süfi- 
ye gereken, adaletli olmak, mâlâyâni (boş ve faydasısz 
işleri) ve (gereğinden fazla) çalışmayı terketmektir. Kâğıt 
kalem malzemesi satmak ve üretmekte, terzilik gibi iş- 
lerde çalışmakta bir sakınca yoktur. Kazanmaya gücü- 
nün yetmesi, vaaz ve tedrisle meşguliyeti, zekât vâcip 


IE"YİDÜ”I-HAKİKATİ"I-ALİYYE ve TEŞYİDÜ”t-TARİKİ"ş-ŞAZELİYYE ADLI ESERİ ° 49 


olmayacak kadar mülke sahip olması kınanmaz. Açık bir 
servet ve çokça mala sahip olması ise kınanır. Halk ara- 
sında iken, şayet fakir değilse kavmin (genel) elbiselerini 
giymesi ve onların arasına bu şekilde karışması gerekir. 
Süfilik libasını bir şeyhten giymesi şarttır” demektedir. 


Cevahirü”l-Kur”an”da İmam Gazâli şunları söylemek- 
tedir: “Kur”an”ın maksatları altıdır. Bunlardan altıncısı, 
tarikat menzillerini açıklamaktır. Nitekim Fatiha süresin- 
de yer alan 


“Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardım 
dileriz” (Fâtiha 1/5) âyetiyle buna işaret vardır.” 

Tibi de Haşiyetü 7-Keşşafta şöyle demektedir: “Dinin 
dayanağ esasları olan ilimler dörttür. Bunların tamamı 
Fatiha”da mevcuttur. Bunlar da ilmü”l-usul, ilmü”1-fürü, 
ilmü”l-kısas ve ilmü”l-ahlaktır. Bunların en yücesi Haz- 
ret-i samedâni'ye ulaşmak, Cenâb-ı ferdâniyet'e iltica 
etmek, sığınmak ve tarikata sülük edip arada istikamet 
üzere bulunmaktır. Yüce Allah'ın, 


b 
2 
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“Ancak senden yardım dileriz. Bizi dosdoğru yola ilet” 
(Fatiha 1/5-6) sözüyle de buna işaret vardır.” Bence işaret 
yoluyla sürenin geri kalan kısmından şu mana çıkarılabi- 
lir. Sonradan sünnet istikameti dışında uluşan birtakım 
tarikler olmuştur ki bu yol kendilerine gazap edilenlerin 
ve dalalete düşenlerin yoludur. Bunlardan da bizi koru. 
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Kadı İbnü”1l-Kas, et-Telhis fi”l-Fıkh adlı kitabında Pey- 
gamberimiz”e [sallallahu aleyhi vesellem] vâcip olup da sair 
ümmete vâcip olmayan hususları sayarken şöyle de- 
mektedir: “Bu hususlardan biri de nefsi ve kelâm olarak 
insanlarla muaşeret esnasında dahi Hakk'ı müşahede 
etmeyi talep etmesiydi.” Bu hususiyeti aynı şekilde Ku- 
daf Siret”inde İbn Seb'in Hasâis'inde zikretmiş ve Resü- 
lullah'ın (sallallahu aleyhi vesellem], 


EZA Gemi dl yala İ iz uz Ğİ 

“Kalbime ğayn (buğulanma, meşguliyet hali) geliyor 
da bundan dolayı (her gün) yetmiş defa istiğfar ediyorum” 
f5 hadisini buna hamletmiştir. Bu hususiyetleri aynı şekil- 
de İbn ü'l-Kâs et-Telhis”te, İbnü”l-Mülakkin e/-Hasais”te 
zikretmişlerdir. İmam Beyhaki Şuabü” İmân'da (müellif) 
şöyle demiştir: “İlim ehlinden bazısı, “ğayn” kelimesi, kal- 
bi kaplayan şey manasına gelir. Kalbin bir kısmını kaplar 
ve kişinin müşahede ettiği şeylere perde olur. O (Gayn), 
ince bir sis gibi olup, havaya yayılır ve âdeta ışığına en- 
gel olmadan güneşin yüzünü kaplar. Resülullah [sallallahu 
aleyhi vesellem), bahsedilen bu şeyin kalbini kapladığını zik- 
retmiştir. Ve yine günde yüz defa bundan istiğfar ettiği 
zikredilmiştir.” Sonra Beyhaki hocası Müstedrek sahibi 
olan Hâkim'in, Ebü Sehl Muhammed b. Süleyman'dan 
yani Saleküki'den. O da Şâfii imamlarındandır. İşittiğini 
ifade ettiği şu sözleri aktarmaktadır: “ 5. JeoLJ” ha- 
disinin tevilleri vardır. Bir tanesi: İşaret ehline hastır. Bu 
da aslında gerçek uyanıklık olan sekr haline hamledilir. 
Devamında gelen istiğfarın manası, ondan peyda olan 
75 Buhâri, Daavât, 3; Müslim, Zikir, 41; Ebü Davud, Vitir, 26; Tirmizi, Tef- 


sirü's-Süre, 47, 1; İbn Mâce, Edeb, 57; Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 
2/272-341. 
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keşfe olan üzüntüden dolayıdır. Zahir ehli ise onu kalbe 
ârız olan hâtırlara ve kendisini kaplayan gaşyet ile varit 
olan taleplere hamlederler.” 


Şeyh Ebü'l-Hasan eş-Şâzeli (kuddise sırruhüm) şöy- 
le demiştir: “Bu hadisi işittim ve manası bana şüpheli 
geldi. Resülullah Efendimiz'i (sallallahu aleyhi vesellem] rü- 
yamda gördüm. Bana “Ya mübarekl Bu nurların ğaynı- 
dır. Başkasının değil” dedi.” 


Hakikat-Şeriat 


Menazilü”s-Sairin şarihi şöyle demiştir: “Bu durumda- 
kilere göre bir şeyin hakikati, ona delalet eden alamet- 
leridir. Şu hadis de bu meyandadır: “Resülullah (sallallahu 
aleyhi vesellem) Harise”ye, 'Nasıl sabahladın?” diye sordu. 
O da, “Tam bir mümin olarak” cevabını verdi. Bunun 
üzerine Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem], “Her sözün bir 
hakikati vardır. Senin imanının hakikati nedir?” “Alaka- 
mı dünyadan kestim” ” cevabını verdi. İla ahiri”l-hadis.” 
Ona imanın sıhhatinin alametlerini bildirmek için bunu 
haber verdi.” 


Derim ki süfiler, ilimlerine ilmü”l-hakika ismini bu ha- 
diste geçen hakika lafzından alarak vermişlerdir. 


Anladım ki hakikat ilminin, şeriat ilmine nisbeti, meâni 
ve beyân ilminin nahiv ilmine nisbeti gibidir ki o da (ha- 
kikat) şeriatın sırrı olup, onun üzerine mebnidir. Şeriat 
ilmini anlamadan, hakikat ilmine dalmaya çalışan kimse 
cahillerden olur. Hiçbir şey kendisine hâsıl olmaz. Bu, 
nahiv ilmini anlamadan, meanf ve beyân ilmine dalmak 
gibidir. Bu durumdaki kimse battıkça batar (boşuna kü- 


76 İbn Ebü Şeybe, Musannef, 15/623. 
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rek çekmiş olur). Mübtedayı haberden, fiili mef“ülden 
ayırt edemeyen böyle biri (nahiv bilmeyen) isnad ile 
müsnedün ileyhin sırlarının halleri ile fiilin mütealliklerini 
nasıl idrak edebilir. Şu gerçek herkes tarafından bilin- 
mektedir ki meâni ve beyân ilmi, nahvin sırrı olduğu gibi, 
hakikat de şeriatın sırrıdır ve kurtuluş onunla olur. Hiç 
şüphesiz tasavvuf, bir fıkıhtır. Çünkü onun çoğu tekâlif, 
vâcip, mendup, nehiy, haram ve mekruhlardan oluşur. 
Nitekim usul ehli olan bir cemaat, fıkhın sınırını zikre- 
derken, tasavvufun bazı bablarının fıkha dahil olduğu- 
na hükmetmiştir. İbnü's-Sübki de Men 77-Mevani" adlı 
kitabında bu görüşte olanlarla mutabık kalmış ve iman 
edilmesi gereken usulü”d-dine ait birtakım meselelere 
yer vererek, “Bana göre o (tasavvuf) fıkıhtır” demiştir. 


Bilmiş ol ki şayet tasavvuf ilminin incelikleri, fuka- 
haya ilimlerinde kullandıkları ibarelerle arzolunursa, hiç 
şüphe yok ki onu tam bir beğeni ile güzel görecek ve 
onları ilk kullanan kimse fakihler olacaktır. Çünkü kendi- 
lerine sıcak karşılamadıkları garip ibarelerle söylenmesi 
onları bundan uzaklaştırıyor. Onlardan biri şöyle demiş- 
tir: Hakikat; bilinenden daha güzel, söylenenden daha 
çirkindir. Ben de sana bu durumun aslını öğrenmene 
yarayacak bir misal vereceğim. Menâzilü's-Sâirin'de 
şöyle denilmiştir: “Tövbenin hakikati üç şeydir. Sika ola- 
nı olmayandan ayırt etmek; günah işlemeyi unutmak ve 
temelli olarak tövbeden tövbe etmektir.” Fakih bu laf- 
zı (tövbeden tövbe etme lafzını) işitince, gerçekten çok 
garip karşılar: “Tövbeden nasıl olur da tövbe edilir. Oysa 
o (tövbe etmek), salih bir ameldir. Ancak günahlardan 
tövbe edilir” der. Oysa bu sözün manası şudur: Kişi Al- 
lah'a (celle celaluhül rücüunda (dönüşünde) kemale erdiği 
zaman, artık amellerine iltifat etmez, tövbe veya baş- 
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ka bir şeyle kalben meşgul olmaz. Dolayısıyla tövbesi 
üzerinde (kalben) durmaktan (onunla meşgul olmaktan) 
tövbe eder. Buna daha fazla açıklama da getirilebilir. 
Şöyle ki tövbe her ne kadar kulun kesbi ise de, Allah”ın 
yaratması ve tevfikiyle olur. Tövbesini kabul eden odur. 
Şayet Allah (celle celâluhüj kabul etmezse, kul tövbe etmiş 
olmaz. Bu konuda yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


we. 


üə 0 
gəl çe ə 


“Sonra tövbe etsinler diye tövbelerini kabul etti” (Tevbe 
9/118). Tövbe veya başka şeylerde sun'u (yaratma) fiilini 
kula vermekten kaçınılır. O fiili yapmaya kulu muvaffak 
kılan Allah Teâlâ'dır. Bundan dolayı, kulun tövbeyi kendi 
nefsinden bilmesi günahtır. Böyle bir düşünce için istiğ- 
farda bulunmalıdır. Hatta bunu sadece Allah'ın kendisine 
bir minneti, bir tevfiki olarak görmelidir. Nefsini tamamen 
itibar derecesi dışına atması (hiç görmemesi) gerekir. 
İşte bu tövbe, fenâ makamıdır. Bu yolun yolcusu olan 
kimsenin ilk menzili de budur. Artık fenâ fi't-tevhid men- 
ziline varıncaya kadar var olan tüm menzilleri bununla 
sen kıyasla. Sâlik, tevhidde de nefsinin bir payını görmez 
ve sadece bunu Allah'ın (celle celiluhül kendisine bir min- 
neti ve tevfiki olarak görür. İşte bu mana, kabul edilebilir 
ibarelerle fakihe arzolunduğunda bunu ilk kabul eden 
ve yardımcı olan kimse o olur. Çünkü fiili Allah'a nisbet 
edip, kuldan nefyeden Sünni fakih, kul fiilinin yaratıcısıdır 
diyen Mu'tezile ve Kaderiyye ile mücadele eder. 


Veli-Âlim Karşılaştırması 


Ebü”l-Hasan eş-Şâzeli: “Sizin için Allah'a bir şey ar- 
zolunduğu zaman İmam Ebü Hâmid el-Gazâli'yi vesi- 
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le kılın.” Yine “İhyâ kitabı seni ilme, Küt (Kütü”-Kulüb) 
kitabı da nura vâris kılar.” Ayrıca, “Size Küt'u tavsiye 
ediyorum. Çünkü o, azıktır” derdi. İmam Ebü Abdullah 
Muhammed b. Ali et-Tirmizi'yi de (rahmetullahi aleyh] çok 
tâzim eder, “O, dört evtâddan biridir” der ve sözlerine 
çok önem verirdi. 


Şeyh İzzeddin İbn Abdüsselam”a, İmam Gazâli'nin 
(kuddise sırruhüj İhyâ'da marifetullah ve onu bilme hakkın- 
da, “Bu konuda en yüce rütbe enbiyanın sonra ârif olan 
evliyânın sonra râsihin olan âlimlerin ve daha sonra da 
salihlerindir” dediği, böylece evliyayı ulemadan önce 
zikrettiği ve onlardan daha faziletli tuttuğu; yine İmam 
Kuşeyri'nin (kuddise sırruhül Risâle'nin başında yer alan 
“Şüphesiz ki Allah, bu kavmi (süfileri), evliyanın en iyisi 
kılmış, onları resüllerinden ve nebilerinden sonra insan- 
ların tamamından faziletli tutmuştur” dediği ve bunun 
da İmam Gazâli'nin [kuddise sırruhül sözüyle aynı olduğu, 
bu görüşün sahih olup olmadığı soruldu. Çünkü İmam 
Gazâli'nin ve benzer görüşte olanların sözleri üzerine ih- 
tilaf meydana gelmiş ve tartışılmıştır. İnsanların bir kısmı, 
“Veli, ilimden üstün olamaz. Zira bir şahsın diğerinden 
üstünlüğü ancak ilmi münasebetiyle hasıl olan sevabın 
çokluğuyla olur. Üstünlük ancak amellerinin farklılığıyla 
meydana gelir. Böylece ilmin, amelden daha üstün ol- 
duğu sabit olmuş oldu. Zira ilim müteaddi (başkasına 
da faydası olan, başkasını etkileyen), amel ise kasırdır 
(başkasına faydası olmayan, başkasını etkilemeyen). 
Müteaddi olan, kasır olandan her zaman daha hayırlı, 
sevabı daha çok ve sahibi daha faziletlidir” demişlerdir. 


Bunları söyleyenler, “Allah Teâlâ'nın dilediğine atıy- 
ye ve mevhibeler vermesine gelince, bu tek başına kişi- 
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nin derecesini artırmaz. Bununla başkasından üstün de 
olunmaz. Başkasına ancak yerine getirirken katlandığı 
meşakkat ve zahmete karşılık gelen sevabın çokluğuyla 
üstün olunabilir. Şayet tekâlüften tecerrüt edilecek olur- 
sa, başkasına üstün olunmaz. Bu sözlerin hükmü ne- 
dir?” diye (Şeyh İzzeddin”e) soruldu. 


Şeyh İzzeddin şöyle cevap verdi: “Arif-i billâhın (Al- 
lah'ı bilen), ârif-i bi-ahkamillahtan (Allah'ın hükümlerini 
bilen) daha üstün olduğuna dair söze gelince, üstat Ebü 
Hâmid 'in (Gazâli) bu konudaki sözlerinde ittifak vardır. 
Akıllı olan biri, Allah hakkında vâcip olan celâl vasıfları, 
kemal sıfatları ve kendisi hakkında helâl olmayan ayıp 
ve noksanlar bilenin (ârifin), Allah'ın hükümlerini bilen 
kimseden daha üstün olduğundan şüphe etmez. Hatta 
ârif-i billâh (Allah'ı bilen) olan kimse, fürü ve usul ehlin- 
den daha üstündür. Zira ilim, bilinen şeyin değerine göre 
şereflenir ve semere verir. Dolayısıyla Allah Teâlâ ve sı- 
fatları hakkındaki ilim, tüm mâlumatların en şereflisi ve 
en ekmeli olması cihetiyle, ilimlerin en şereflisidir. Çünkü 
onun semeresi tüm semerelerden daha faziletlidir. Zira 
sıfatlardan her biri o sıfata uygun bir hal üzere bulunmayı 
gerekli kılar ve bu halden, yüce ahlâklara bürünme, kötü 
ahlâklardan uzaklaşma hâsıl olur. Rahmetin genişliğini 
(marifet ile) anlayanın semeresi recâ genişliğidir. Havf ve 
nikmetin şiddetini bilenin semeresi, şiddetli havftır. Havfı 
da, ağlamak, hüzün vera' ve güzel inkıyatta bulunmak 
suretiyle, günahtan, fısktan ve isyandan kendisini alıkoy- 
ma semeresi verir. Bütün nimetlerin Allah'tan olduğunu 
bilen, onu sever. Bu sevgisi (muhabetullah), bilinen 1sa- 
rı (başkalarının faydasını önde tutma) doğurur. İşte bu 
şekilde onu teferrüt ile bilen, fayda. ve zararda ondan 
başkasına itimat etmez. İşlerinin tasarruf ve idaresini sa- 
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dece ona bırakır. İşlerini ondan başkasına havale etmez. 
Onu azamet ve celâl ile bilen, ondan korkar, inkıyat ve 
tevazu ile korkan kimse gibi davranır. İşte bunlar, bazı 
sıfatların birtakım semereleridir. Ahkamı bilmekle bu hal- 
lerin, sözlerin ve amellerin hiçbirinin hasıl olamayacağın- 
da şüphe yoktur. Zaten vuku bulan olaylar buna delalet 
etmektedir. Çünkü ahkam alimlerinin çoğunun arasında 
fısk yaygındır. Hatta çoğu taat ve istikametten uzaktır. 
Çoğu, felsefecileri nübüvvet ve ilahiyyat ile ilgili sözleriy- 
le meşgul olmakta ve böylece bir kısmı dinden çıkmakta 
bir kısmı şüpheye düşmektedir. Bazan onlara göre sa- 
hih, bazan de batıl sayılmaktadır. 


Usulcü kelamcılarla ârifler arasındaki farka gelince: 
Kelâmcılar çoğu zaman zat ve sıfatlarla ilgili ilimleri- 
ni kaybeder ve bu halleri (zat ve sıfatlarla ilgili ilimleri) 
süreklilik arzetmez. Şayet süreklilk arzetseydi, onlar da 
ariflerden olurlardı. Zira onlar da istikamet için gerekli 
olan halleri mucip olan irfan da süfilerle ortaktırlar. Hal 
böyleyken nasıl olur da âriflerle fakihler eşit sayılır? Arif- 
ler mahlükların en faziletlileri ve en etka (takva) olanları- 
dır. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


“Allah katında en faziletli olanınız, en müttaki olanı- 
nızdır” (Hucurat 49/13). Allah”ın müttakilere olan övgüsü, 
alimlere olan övgüsünden daha çoktur. 


b —» o 1 z 
ANNA z ə zz z ə”. 
loll oae ia Al AS ksi 
pe” AA ” ” A 


‘Kulları arasında ancak âlimler hakkıyla Allah”tan kor- 
karlar’ (Fatır 35/28) âyetine gelince, bununla Allah Teâlâ, 
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ahkâmını (hükümlerini) bilen âlimleri değil; onu, sıfatla- 
rını ve fiillerini bilen ârifleri kastetmektedir. Bunu ahkâm 
âlimlerine hamletmek doğru olmaz. Çünkü onlar (ahkâm 
âlimleri) ekser itibariyle haşyet sahibi değildirler. Allah'ın 
haberi doğrudur ve ancak onu bilen ve haşyet edenlere 
hamledilir. Bu, Kur'an'ın tercümanı olan İbn Abbas'tan 
nakledilmiştir.” 


Sonra biz diyoruz ki ahkâm âlimleri kısımlara ayrılır- 
lar. Birincisi: Allah'tan başkası için öğrenen ve Allah'tan 
başka bir şey için öğreten kimse. Bu kimsenin ilmi ve 
talimi kendi boynunda vebal olarak kalır. İkincisi: Al- 
lah'tan başkası için öğrenen ancak Allah Teâlâ için öğ- 
reten kimse. Bu kimse, salih bir amel ile kötü bir ameli 
bir birine karıştırmıştır. İyiliklerinin kötülükleri ile kâim 
olup olmayacağını bilemiyorum. Üçüncüsü: Allah rızası 
için öğrenen ancak Allah'tan başka bir şey için öğreten. 
Bu kimse de önceki gibidir. Hatta daha da günahkârdır. 
Dördüncüsü: Allah rızası için öğrenen ve öğreten kim- 
se, O da iki kısımdır. Birincisi: İlmiyle amel etmeyendir. 
Bu, şaki (günahkâr) olan kimsedir. İlmiyle amel etse dahi 
bu kimse hiçbir evliyadan daha faziletli olmaz. Şayet Al- 
lah'ı ve ahkamını bilen olursa saidlerden (mesut kimse- 
lerden) olur. Eğer hal ehli ârif-i billâh olursa ki bu âriflerin 
en faziletlilerindendir, onların hazzettiklerini o da hazze- 
der. Ayrıca ahkâmı da bildiği ve ehl-i İslâm'a öğrettiği 
için onlardan da üstün olur. 


Müteaddi (başkasına fayda veren) olan amel kâsır 
(başkasına fayda vermeyen) olan amelden daha üstün- 
dür diyenlerin sözüne gelince, bunu diyen kimse, Al- 
lah'ın ahkâmı hakkında cahildir. Bilakis kâsır olan ame- 
lin de birtakım halleri vardır: 
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Birincisi: Müteaddiden daha üstün olan kısım. Tev- 
hid, İslam, Allah'a [celle celaluhül, meleklerine, kitaplarına, 
resüllerine ve ahiret gününe iman gibi. Dua ve zekat 
hariç beş (İslam”ın şartları) farz da böyledir. Namazdan 
sonraki tesbihat da bu gruba girer. Çünkü Resülullah 
(sallallahu aleyhi vesellem), onu müteaddi olan sadakanın 
önüne geçirmiştir. Resülullah, 


la Sİ a il 


“Kulun Allah'a en yakın olduğu an, secdede bulun- 
duğu zamandır” buyurmaktadır. Yine şöyle buyurmak- 
tadır: 


dü An o 2 zo m Ao € 
“Amellerinizin en hayırlısı namazdır.”8 


Lal YENI gi diz, s zə = 
ATENE gi fe 3, OL ó 
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“Resülullah”a fsallallahu aleyhi vesellem] hangi amelin daha 
üstün olduğu soruldu. Resülullah sallallahu aleyhi vesellem), 
“Allah”a iman” dedi. Sonra hangisi diye soruldu.’ Allah 
yolunda cihad” dedi. Sonra hangisi diye soruldu. ‘Hacc-ı 
mebrür” cevabını verdi.” İşte bu sayılan ibadetlerin ta- 
mamı, faziletlerinden dolayı şeriatta vârit olan amellerdir. 


77 Beyhaki, Ma'rifetü's-Sünen ve’l-Âsâr, Halep: Dârü'l-Va'y, ts., 3/30. 
78 İbn Mâce, Tahâre, 4; Dârimi, Tahâre, 2. 
79 Buhâri, İmân, 16; Müslim, İmân, 83. 
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İkincisi: Müteaddi olanı, kâsır olanından daha fazi- 
letli olandır. Birrü'l-vâlideyn (anne babaya iyilik) gibi. 


üzə did vi le ir zz 


osa 5, düs basi 


“Resülullah”a fsallallahu aleyhi vesellem] hangi amelin daha 
üstün olduğu soruldu. Resülullah fsallallahu aleyhi vesellem] 
“birrü”l-valideyn (anne babaya iyilik)” diye cevap verdi. ”89 
Namaz tüm müteaddi amellerden daha üstün değildir. 
Şayet namaz kılan kimse, boğulmak üzere olan bir ada- 
mı görür ve onu kurtarabilecek durumdaysa veya zulmen 
öldürülen bir mümin, zinaya zorlanan bir kadın, fuhuş 
yapacak bir çocuk görür ve kurtarmaya da gücü yetiyor- 
sa, vakit dar olsa bile (namazı bırakıp) yardıma gitmeli- 
dir. Çünkü bunu yapmak, Allah katında namazdan daha 
üstündür. Şayet namazın bozulacağı söylenecek olursa, 
kaza ile onu tedarik etmek mümkündür (deriz). 


Bu iki kısım amel, mesâlihe göre tercih edilmesi üzeri- 
ne bina edilmiştir. Şayet müteaddi olanın maslahatı terci- 
he şayan ise kâsır olanın önüne geçirilir. Dolayısıyla bazan 
tercihe önem verilir ve öne alınır, bazan da şayet tercih 
yapmayacaksa iki amelden birini şeriat nassıyla öbürüne 
daha üstün tutar. Bazan da tercin durumuna bakmaz, fa- 
ziletine dair şer'i bir delil de bulamaz, bu durumda kâsır 
olanı müteaddiden veya müteaddi olanı kâsır olandan 
daha üstün tutmak bize düşmez. Çünkü bu durum şer'i 
delillere bağlıdır. Haliyle şer'i bir delil yokken, bilgi sahibi 
olmadığımız bir şeyi Allah'a nisbet etmek veya şer'i bir 
delile dayanarak zanda bulunmak câiz olmaz. 


80 Müslim, İmân, 139. 


Faydalı Bir Hatırlatma: Marifetler konusunda tüm 
insanlar eşit hale gelip, hiçbirinin diğerinden üstün ol- 
masının söz konusu olmadığı bir durumda, üstünlük an- 
cak irfanın devamlı olmasına bağlı olur. Çünkü bu halin 
(irfanın) devamlılık arzetmesi şereftir. Bazan bazıları onu 
yitirir, bazıları da ona yaklaşır. Bundan dolayı bu mari- 
fetlerden kaynaklanan haller ancak marifetlerin devam- 
llik arzetmesiyle devam eder. Hallerden kaynaklanan 
taatler de ancak hallerin devamlılık arzetmesiyle devam 
eder. Böylece marifet ve hallerin devamlılık arzetme- 
si sonucu kalbin ıslahı devam edince, güzel sözler ve 
amellerin istikameti suretiyle bedenin de ıslahı devam 
eder. Gaflet kalbe galip geldiğinde, marifetten kaynak- 
lanan hallere de galip gelir ve kalp bundan dolayı fesada 
uğrar. Kalbin bozulmasıyla sözler ve ameller de bozulur. 


Marifetlerin de fazilet ve kemal açısından dereceleri 
vardır. Onlar üzerine terettüp eden haller ve ameller de 
böyledir. Dolayısıyla en faziletli ameller, celâl ve kemalin 
marifetinden kaynaklanan hallerden kaynaklanır. O da 
tazim ve iclaldir. Şiddetli intikam mülahazasından, havf 
neş'et eder. Rahmetin genişliği düşüncesinden recâ ve 
tama' doğar. Fayda ve zarar bakımından tevhidin müla- 
hazasından tüm durumlarda Allah'a [celle celaluhül tevek- 
kül etme hali hâsıl olur. Bu duruma göre, hâif (Allah'tan 
korkan) muhibden (sevenden), muhib tevekkül ehlin- 
den, tevekkül hâiften (Allahtan korkandan), hâif raciden 
(ümit ehlinden) daha faziletlidir. 


İşte bu anlatılanlar, Allah'tan korkanların vasıflarını ve 
fakihlerden üstün olduklarını gösteren deliller hakkında 
sadece bir nebzedir. Yüce Allah'ın hârikulâde keramet- 
ler şeklinde (evliyanın eliyle) icra ettiği hususlardan hiç- 
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biri fukahanın eliyle icra edilmez. Ancak fukaha, âriflerin 
yoluna girip, vasıflarıyla vasıflanırsa (bu halleri) göste- 
rebilirler. Nitekim Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem] şöyle 
buyurmuştur: 


9 2 dənə m s əə ya x 302 Zə 00 0709 
"iz ə iəd Sİ a Yi, KL 


“Ebü Bekir ne bir oruç ne de bir namazla sizi geç- 
miştir. Ancak göğsüne yerleşen bir şey sayesinde (sizi 
geçmiştir)” 


Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] ancak meşakkatli 
amelleri sayesinde daha üstün olmuştur, diyen kimsenin 
sözü doğru değildir. Çünkü Resül-i Ekrem [sallallahu aley- 
hi vesellem) Allah'ın kendisiyle bir defasında Cibril'in lisanı 
ile, bir defasında vasıtasız olarak konuşmasıyla üstün 
olmuştur. Böylece resüllere ve enbiyaya has ilimlerle fa- 
ziletli kılındığı gibi, marifet ve hallerle de üstün kılınmıştır. 
Bundan dolayıdır ki şöyle buyurmuştur: 


AE » 150 0 0 87 2:0 v 
LE di (53343 MİL qəs əya 


“Ben Allah”ı en iyi bileniniz ve ondan en çok korka- 
nınız olduğumu ümit ediyorum.” Bu sebeptendir ki 
Resülullah”ın [sallallahu aleyhi vesellem] kıyamını kendi kıya- 
mı ve namazını kendi namazı seviyesinde düşünen biri 
karşısında Allah Resülü bunu reddetmiş ve onlardan 
üstün oluşunun sebebinin ancak marifetullah konusun- 
daki üstünlüğü olduğunu ifade etmiştir. Bu da Resül-i 
Ekrem”in (sallallahu aleyhi vesellem) üstünlüğünün en büyük 
81 Münâvi, Feyzü”l-Kadir, 4/190. 


82 Şafii, Muhammed b. İdris, Müsned, Beyrut: Dörü”l-Kütübi”1-İlmiyye, ts., 
1/258. 
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yönlerindendir. Bunda da ona bir meşakkat yoktur. Za- 
ten nasıl olur da böyle olmaz. Yüce Allah Musa'ya faley- 
hisselam) şöyle diyor: 


SI YE İN İZ dakı si 


“Ben seni risâletim ve kelamımla insanlara üstün kıl- 
dım” (A'raf 7/144). Bu tür sözler ancak aklını yitirmiş kim- 
se tarafından sarfedilebilir. Nasıl olur da Resülullah”ın 
[sallallahu aleyhi vesellem] üstün oluşu, meşakkatli amellerine 
bağlanabilir. Kaldı ki Nuh'un Jaleyhisselâm| amelleri, sab- 
rı ve kavminden çektiği ezanın yanında Resülullah”ın 
amelleri, sabrı ve kavminden gördüğü eza (uzun ömür 
ve zâhiri açıdan) kıyas bile götürmez. İnsanlar, hakkında 
bilgi sahibi olmadıkları şeyleri söylemeye nasıl da koşu- 
yorlar. Oysa bilmedikleri zaman sorsalar kendileri için 
daha hayırlı olurdu. 


İlm-i Zâhir - İlm-i Bâtın 


Ebü Talib el-Mekki (kuddise sırruhül, Kütü”-Kulüb adlı 
kitapta şöyle demektedir: “Zâhir uleması, yeryüzünün 
ve mülkün, bâtın uleması ise semanın ve melekütun ziy- 
netidir. Zâhir uleması, hayır ve lisan ehlidir. Bâtın ulema- 
sı ise kalplerin ve âyanın erbabıdır. 


Ariflerden biri şöyle demiştir: “İlm-i zâhir mahküm, 
ilm-i bâtın ise hâkimdir. Hâkim gelip hakkında hüküm 
verinceye kadar, mahküm tutuklu kalır.” Bir başka ârif 
de şöyle demiştir: “İhtilaflı bir konu zâhir ulemasına müş- 
kül göründüğünde, onu ilk önce ilm-i billâh ehline sorar. 
Çünkü bunlar, tevfike daha yakın ve hevâdan daha uzak 
kimselerdir.” Ahmed b. Hanbel ile Yahya b. Muin frahme- 
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tullahi aleyhimal, ilim ve sünnette kendileri kadar iyi olmadı- 
ğı halde, Ma'rüf-i Kerhi'ye (kuddise sırruhül gidip gelirlerdi. 
Kendisine iyilik ve kötülük hakkında soru soran kimseye 
Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] şu cevabı vermiştir: 


Ozal AĞI İş Aİ İZLİ 


“Müftüler sana fetva verseler dahi fetvayı kalbinden 
iste. © Yani, müftüler (fetva verenler) tevil ve ruhsatlara 
göre hareket ederler. İmanla nurlanmış kalpte ise Al- 
lah”tan gelen (bilgi) ler vardır. Şayet kalp ilmi, bizzat fık- 
hın hakikati olmasaydı, Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] 
zahir ehlinin kendisine fetva verdiği kimseyi de müftüle- 
rin verdikleri hükmü de reddetmezdi. 


Bu duruma göre, kalp ilmi, ilmü”l-ilm (ilmin ilmi) ol- 
muş oldu. Çünkü Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem] onu, 
hüküm ve fetva hususunda kadı yaptı. Dolayısıyla bâtın 
alimi, ulemanın (âlimlerin) âlimi olmuş oldu. Zira diğer 
âlimleri taklit etmek ona yetmez.” 


Başka bir yerde de şöyle demektedir: “Görüldüğü 
gibi o, (soru sahibini müftülerin fetvalarına rağmen) yine 
de kalbinin fıkhına yönlendirmektedir. Bu durumda kal- 
bin de “fakih” olması gerekmektedir. Çünkü Allah Resü- 
lü'nün bir müslümanı fakih olmayan birine sevketmesini 
düşünmek dahi câiz değildir. Bâtın ilmi, zâhir ilmi üze- 
rinde hâkim olmamış olsaydı, zâhir ulemasından olan 
lisan âlimleri bâtın ilmini zâhir ehlinin ilimleri arasından 
çıkararak kalp ehline mahsus olan bâtın ilmi dairesine 
sokmazlardı. 


83 Darimi, Büyü', 2, Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 29/533. 
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Hz. Ömer vefat ettiğinde İbn Mesud fradıyallahu anh) şöyle 
demişti: “Kanaatime göre o (Hz. Ömer) ilmin onda doku- 
zunu beraberinde götürdü.” Orada bulunanlar “Sahabenin 
çoğu aramızda olduğu halde bunu nasıl dersin?” diye iti- 
raz edince, İbn Mesud radıyallahu anh), “Sizin kastettiğiniz 
ilmi değil, ilmullahı kastediyorum” cevabını vermiştir. 


İbn Mesud [radıyallahu anh), “İlim rivayetin çokluğuyla 
olan değildir. İlim ancak haşyettir'* demiştir. 


Bazıları da, “Şüphesiz ki ilim, yüce Allah”ın kalplere 
yerleştirdiği bir nurdur” demişlerdir. 


Hakkında konuştuğumuz bu ilimdeki imamımız Ha- 
san-ı Basri'dir [kuddise sırruhül. Biz, onun izini sürer, onun 
yoluna uyar ve onun lambasından aydınlanırız. Bu ilim 
de Allah Teala”nın izniyle imamdan imama nakledilmek 
suretiyle bize kadar ulaşmıştır. O, tâbiinlerin hayırlıların- 
dan idi. Kırk yılını hikmeti kavramaya verdikten sonra 
onu anlatmaya başlamıştır. Bu ilme ilk giren, onu ilk kez 
dile getiren, esaslarını anlatan, nurlarını izhar edip üs- 
tündeki örtüyü kaldıran Hasan-ı Basri'dir. Daha önce 
başka birinden duyulmamış sözler söylerdi. Kendisine 
bu ilmi kimden aldın diye sorulduğunda “Huzeyfe b. 
Yeman”dan aldım” cevabını vermiştir. Huzeyfe”ye bu 
ilmi nereden aldın diye soruldu. Huzeyfe: “Bana bunu 
Allah Resülü mahsus kıldı. Diğerleri ona hayrı sorarken 
ben, içine düşme korkusuyla şerri soruyordum.” Yani 
onlar nasıl amel edeceklerini sorarken, Huzeyfe ameli 


84 Haşye (AL LİN Korkma manasında Arapça bir kelimedir. İstikbalde 
hoşa gitmeyecek bir şeyin beklentisinden kaynaklanan kalp üzüntü- 
sü. Bu bazan, kuldan ortaya çıkan günahlar sebebiyle de olabilir. Ba- 
zan da Allah'ı bilmekten ve onun heybetinden de olabilir. Peygam- 
berlerin haşyeti bu türdendir (Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri 
& Deyimleri Sözlüğü, İstanbul: Anka Yayınları, 2004, s. 255). 


bozan şeyleri sorardı. Amellerin inceliklerini sorardı. Hu- 
zeyfe münafikları bilme ilmine nail tek kişiydi ... 


Seri-i Sakati (kuddise sırruhül, Cüneyd-i Bağdâdi'ye [kud- 
dise sırruhül, “Allah seni hadis bilen bir süfi yapsın, süfi bir 
hadis âlimi yapmasın” demiştir. Yani hadis ilmini, sün- 
neti, usulü öğrendikten sonra zahid olup abidlik yapar- 
san, bu takdirde süfilerin ilmini öğrenir ve (gerçek) alim 
süfi olursun. Yok eğer işe ibadet, hal ile başlar ve ilimle, 
sünnetle uğraşmaktan bunlar seni alıkoyarsa ancak hal- 
lerden ve sünnetten habersiz yanlış yapan bir şatahatçı"5 
olursun. Senin için en güzel hal, zâhir ilmine ve hadis 
kitaplarına dönmendir. Çünkü ibadet ve ilimlerin ken- 
disiyle teferru ettiği esas ve temeller bunlardır. Asıldan 
önce işe ayrıntıyla başlarsan, hem ayrıntı hem de asıl 
kaybolur gider. Ondan dolayıdır ki, ‘Usulü kaybederek 
vasıl olunmaz' denilmiştir. Usul denilen şey ise, hadis 
kitapları, âsâr ve sünneti bilmektir.” 


Mekki [kuddise sırruhül şöyle devam etmektedir: “Selef 
ulemasının, mütalaa için toplandıkları ve tartıştıkları ilim- 
ler vardı. Bu ilimler, bizim zamanımızda da tedris edildi. 
Salihler için ise, belli manalar ve yollar vardı. Onlar, bu 
yollara sülük eder ve bunlar hakkında sualler sorarlardı. 
Bu ilim, zamanımızda ortadan kalkmıştır.” 


Yine şöyle demektedir: “Âlimlerimizden biri şöyle 
demiştir: “Selefin bildiği yetmiş ilim gördüm. Onlar bu 
ilimler üzerinde münazara yapar ve bunları öğrenme- 
ye çalışırlardı. Bugün bu ilimlerden bilinen tek bir ilim 


85 Şatah (lə: Arapça, hareket kıpırdanma vb. gibi anlamları olan bir 
kelimedir. Konuşmada şatah, konuşurken ölçüyü kaçırmayı ifade eder. 
Aşırı tecelli ve feyiz gelen velilerden, birtakım şeriata uymaz gibi görü- 
nen sözler zuhur eder. Buna şatah denir (bk. Cebecioğlu, a.g.e., s. 595). 
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kaldı.” Cüneyd-i Bağdâdi de [kuddise sırruhül şöyle derdi: 
“Hakkında konuştuğumuz bu ilmimizin yaygısı yirmi yıl- 
dır dürülmüştür. Biz sadece kıyısından konuşuyoruz. 


Ebü Sald b. A'râbi (kuddise sırruhül et- Tabakatü”n-Nüs- 
sak isimli kitabını tasnif edince, bu ilim (tasavvuf) hak- 
kında ilk konuşanı vasfedip açıkladıktan sonra şöyle 
demiştir: “Bu ilim hakkında en son söz söyleyen ise ar- 
kadaşımız Cüneyd el-Kavâriri olmuştur. Onun, bu ilim 
üzerinde basireti, nüfuzu ve güzel ifadesi vardı. Ondan 
sonra gelenler, meclislerinde hiddetten başka bir şey 
bulunmayanlardı”. İbnü”l-A'râbi başka bir yerde de şöy- 
le demiştir: “Cüneyd”den sonra geriye, bu ilmi zikret- 
mekten haya edenler kaldı.” 


Sehl b. Abdullah-ı Tüsteri (rahmetullahi aleyh] şöyle der- 
di: “Hicretin üç yüzüncü senesinden sonra bu ilmimiz 
hakkında konuşmak helâl olmamıştır. Ancak bir topluluk 
onu anlatıyor ki bunlar, halka karşı yapmacık hareket- 
ler sergileyen ve vecdlerini elbiseleri, sözlerini süsleri 
ve midelerini mâbudları (tek matlupları) kılmak için sözü 
yaldızlayan kimselerdir." 


Sehl b. Abdullah-ı Tüsteri (v. 283/896) şöyle diyordu: 
“Hicretin 300. yılından sonra hiç kimsenin tövbesi sahih 
olmaz. Çünkü bu devirde yaşayanlar, ekmeği görünce 
sabredemiyorlar.” Bu söz ile anlatmak istediği; tövbenin 
ilk şartının, helâl lokma yemek oluşuydu.” 


Sonra şöyle demektedir: “İnsanlar, selefin yapmadı- 
ğı birtakım bid'atlar icat ettiler. Bunlardan biri, vecdlerle 
hâsıl olan ilimlerdeki işaretleri hakiki ilimlerine dayan- 
maksızın ve tafsilatını beyan etmeksizin anlatmalarıdır. 
Böyle bir tutum, onları dinleyenleri şaşırtmaya ve onlarla 
amel edenleri yoldan çıkarmaya çok müsaittir. Bu ilme 


sahip olan ulema, vecd ile doğan ilimleri anlatırken hal- 
ka faydalı olanı açıklayıp zararlı olması muhtemel olanı 
gizliyorlardı. Çünkü bu vecdler, onların kendi kalbi hal- 
leriydi ve bunları saklamak, daha hayırlıydı. Vecdlerin 
ilimleri ise müridlerin ve amillerin nasiplerini teşkil et- 
mekteydi. Bunların anlatılması ise, onlar için ulaşılması 
gereken bir gaye idi. Ulema da ilmi anlatıp kendilerine 
ait bir sır olan vecdlerini gizlerdi. Böylelikle yapmacık 
davranışlardan ve boş iddialardan uzakta kalabiliyorlar- 
dı. Onlar, dinleyenlere akılları miktarınca ilim aktarıyor, 
hak etmediklerini almalarını da engelliyorlardı. Böylece 
her iki vasıfta denk olurken iki halde onlardan tamamen 
üstün olabiliyorlardı. Bugünün cahilleri tarafından, artık 
bu usul bilinmemekte ve bunun tam zıddı ortaya ko- 
nulmaktadır. Bugün yapılanlar, faydadan ziyade zara- 
ra daha yakın ve selametten olabildiğince uzaktır. İlmi, 
açıklamayı ve izah etmeyi beceremeyen ve onu ifade 
gücü bulunmayan kimsenin yapacağı en güzel iş, süküt 
etmektir. Böyle biri sükütuna rağmen ilminde geniş ol- 
maya devam eder. Sünnet üzere olup, ilmini anlatma- 
yan nice alim vardır ki onların sükütları Allah Teâlâ'nın 
rızasına çok daha yakındır. 


Bir diğer bid“at da tevhid ilmi hakkında şeriat ilmi- 
ne muhalif olarak görüş beyan edip, hakikatin ilme mu- 
halefet ettiğini iddia etmektir. Hakikat, ilimdir ve şeriat 
yollarından biridir. Şeriat ilmi, bir parçası olduğu haki- 
katle nasıl çelişebilir. Şeriat ilmini vacip kılan da neti- 
cede hakikattır. Hakikat, bir azimet ve sıkıştırma iken, 
zahir ilmi bir ruhsat ve genişliktir. (Batın ilmi hakkında 
konuşurken, zahir ilminin usul ve kaidelerine dayanma- 
mak, şeriatta inkarcılık etme) Kitap ile Sünnet'in arasına 
girmektir. Ariflerden bir zat şöyle demiştir: Şu şatahat 
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ehline baktığımda, ya kandırılmış bir cahil, ya haktan 
uzaklaşmış bir âlim, ya da hiçbir şeye dayanmayan bir 
ezberci olduğunu gördüm. 


Başka bir bid'at ise vecdlerini Kitap ve Sünnet'e da- 
yandırmaksızın din üzerinde sadece vesvese ve hatırla- 
ra dayanarak yapılan konuşmalardır. Halbuki bu vecd- 
lerin tafsilinin yapılması, Kitap ve Sünnetin delilleriyle 
teyit edilmesi gerekir. Kitap ve Sünnet'in teyit etmediği 
fikirleri reddetmek icap eder. Çünkü bu tür vecdlerde 
dalâlet ve aldanma, bu tür müşahedelerde de bâtıl ve 
yalan mevzubahis olabilir. 


İlimlerin neredeyse tamamı; hırslı ve arzu edip ça- 
balayan münafık, bid'atçı ve müşrik herkes tarafından 
öğrenilip yayılabilir. Zira ilim, zihnin neticelerinden ve 
aklın semerelerindendir. Ancak iman ve yakin ilmi, bu- 
nun dışındadır. Çünkü bu ilmin müşahedesi ve hakikat- 
leri hakkında konuşmak, sadece yakin sahibi müminle- 
re mahsus bir meziyettir. Bu, her şeyden önce imanın 
ziyadesini, ilim ve yakini hakikatin ikrar edilmesini icap 
ettiren bir sahadır. Bu da, Allah Teâlâ'nın kudret ve aza- 
metinin mükâşefesi hakındaki âyetleri ve kudretidir. Al- 
lah Teâlâ'nın âyetleri, fâsıklar için değildir. O'nun ahdine 
de, zalimler nail olamayacaklardır. 


Ariflerden biri şöyle demiştir: “Kendisinde bid'at veya 
kibir hasletlerinden biri bulunan kimseye bu ilimden her- 
hangi bir şey açılmaz.” 


Onlardan biri de şöyle demiştir: “Bu ilme dair bir mü- 
şahedesi olmayan kişi, şirk veya nifaktan uzak kalamaz. 
Çünkü o, yakin ilminden halidir. Yakinden uzak kalan 
ise şüphe zerrelerinden emin olamaz.” 
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Ariflerden bir zat da şunu söylemiştir: “Kendisinde 
bu ilimden bir nasip bulunmayan kimsenin, kötü sona 
düçar olmasından endişe edilir. Bu ilimden alınacak 
nasibin en küçüğü, onu tasdiktir.” Ariflerden bir zat da 
şöyle demektedir: “Bu ilmi inkar eden kimse için en hafif 
akıbet, ebediyen ondan hiçbir şey tatmamasıdır.” 


Arifler, bu ilmin sıddıklar ilmi olduğu ve bundan bir 
nasibi olan kimsenin mukarrabinlerden olup, ashâb-ı ye- 
minin üstünde bulunduğu hususunda ittifak etmişlerdir. 


Bil ki tevhid ilmi ve sıfatların bilinmesi, sair ilimlerden 
tamamen farklıdır. Diğer ilimlerdeki ihtilaf, rahmet olarak 
görülürken tevhid ilmindeki ihtilaf dalâlet olarak görü- 
konularda bir hasene olarak görülürken, tevhid ilminde 
ve şehadetinde yapılan hata küfür olarak değerlendiri- 
lir. Şu yönden ki insanlar, yüce Allah tarafından zahiri 
ilimlerin hakikatini mutlak anlamda bilmekle mükellef kı- 
lınmamışken, tevhid ilminde hakikate uygun bir şekilde 
iman etmekle mükellef kılınmışlardır.3” Kim bir bid'at ih- 
das ederse, bid'atı kendisine döndürülür. Allah'ın dinin- 
de olmayan bir şeyi uyduran bid'atçıdan, onun kitabı ve 
marifet ilmi hakkında yetkili olmadan konuşan ve Allah 
Resülü'nün sünnetini önemsemeyen kimseden daha bü- 
yük günahkâr kimse yoktur. Halbuki onun sünneti, Allah 
Teâlâ'nın bütün kullarına karşı hücceti, zatına yakınlaştı- 
racağı kulları için de yürümelerini istediği yoludur. (Yuka- 
rıda söylediğimiz kötü fiilleri işleyen kişi), Allah'ın kullarını 
86 Bu durum ictihadda bulunan müctehid için geçerlidir. Müctehid, il- 

mine dayanarak ictinadda bulunur. Hakikate ulaşmayıp hata da etse 

kendisine bir sevap vardır. Yani, mutlak anlamda zâhiri ilimlerde icti- 
hadda bulunan müctehid hakikate varmayıp isabet etmeye de bilir. 


Ancak tevhid ilminde durum böyle değildir. Hakikati bulup iman et- 
mek gerekir (mütercim). 
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bununla dalalete sevkeder. Bunlardan sonra münkeratın 
en büyüğü, hakkın, bizzat ehli tarafından inkar edilmesi 
ve onların bu sözlerinin tekzip ile reddedilmesidir. Allah 
Teala, marifetullaha sahip olan alimleri, şatahat ehli ve 
dini bilmeyip müminlerin yolundan ayrı olan bid'atçılar- 
la mücadele etmekle görevlendirmiştir. O, bu alimle- 
re yakin ilmini öğretmiş, resülü de kendileri için ilim ve 
denklikle şahitlikte bulunarak şöyle buyurmuştur: 


20 AİŞE abs 5 Kya ji iiz — 
yakal J65 aa düzə GİRİN a 23 


“Bu ilim, her haleften onlar gibi olanlara taşınır da onu, 
aşırıya kaçanların tahrifi, hükümleri iptal edenlerin iddiası 
ve cahillerin tevilinden uzak tutarlar.” Hadiste zikredilen 
"aşırıya kaçanlar” ile murat edilen, şatahat ehlidir. Çünkü 
onlar, ilmin sınırını aşmış, bilinen şekli yok etmiş ve hü- 
kümleri iskât etmişlerdir. ‘Hükümleri iptal edenler” ile mu- 
rat edilenler ise, asılsız iddialara sahip olan bid'atçılardır. 
Zira bunlar, yalancıdırlar. Cahillere gelince, onlar da ha- 
kikati inkar edenlerdir. Çünkü onlar, batıl olanın yanında 
yer alarak, ilmin inceliklerini inkar eden ve aklın zahiri ile 
bildikleri hakikatlere iftira edenlerdir. Bu meyanda Allah 
Resülü”nün şu hadisini zikredebiliriz: İlim içinde gizli olan 
bir kısım vardır ki onu ancak marifetullah ehli bilir. Bu in- 
sanlar da onu dile getirdikleri zaman, ancak Allah Teâlâ'ya 
karşı gurura kapılmış kimseler bunu bilmezlikten gelirler. "88 


87 Münâvi, Feyzü 7-Kadir, 6/514; İbnü'i-Mülakkın, Sirâceddin Ebü Hafs 
Ömer b. Ali, Bedrü”/-Münir (nşr. Mustafa Ebü Gayt v.dğr), [baskı yeri 
yok], Dârü’l-Hicre, 1425/2004, 1/259. 

88 Münavi, Feyzü”l-Kadir, 4/430. 
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Selef-i salihinden olan sahabe veya tâbiinin bildirme- 
diği söz ve hükümleri telaffuz eden bid'atçı kimse, kendi 
üstüne düşenle ilgilenmeyen bir zorlamacı, (Allah Resü- 
lü'nün sünnetlerini) kendi re'yine ve akli ilimlerine da- 
yanarak tevil eden icatçı biridir. Allah Teâlâ'yı hakkıyla 
bilen âlimler; akli ilimleri yakin ilmine, re'ye dayalı ilimleri 
sünnet ilmine dayandırmaya çalışan ve rivayet ehlini ta- 
nıyarak râvileri ve nakilcileri teyit eden kimselerdir. Bunu 
yaparken de onların naklettikleri haberleri açıklayıp riva- 
yet ettikleri hadisleri tefsir ederler. Çünkü râvi ve nakilci- 
lerin bunu yapma imkânları mevcut olmayabilir. Râviler, 
Cenâb-ı Hakk'ın şahit kılması vâki olmadığı için, rivayet 
ettikleri lafızların hakiki manalarını kavrama imkânı bula- 
mamış olabilirler. Onlar, yüce Allah hakkında bir nakilde 
bulunurken, Allah kalplerini nuruyla aydınlatmadığı için, 
söyledikleri şeylerin hakiki manalarından gafil olabilirler. 
Zira bu, Allah Teâlâ'nın dilediği kullarına bahşettiği bir 
lutuftur. 


Bil ki Allah marifet ve yakin ile bir kimseye mükâşefe 
verdiği zaman artık o kimsenin başka herhangi bir âlimi 
taklit etmesi mümkün olmaz. Bu makama vardıklarında 
yakin ve anlama kabiliyetleri arttığı için mutakaddimin 
âlimleri de böyle yapar ve ilim aldıkları kimseyi taklit et- 
meyi bırakırdı. Bundan dolayıdır ki fukaha taklidi kerih 
görür ve 'Ulemanın ihtilaf ettiği konuları bilmeden kişinin 
fetva vermesi doğru olmaz' derlerdi. Yani (bu konuları bi- 
lip) de onlardan din için en uygununu ve yakin açısından 
en kuvvetli olanını seçebilsin diye. Şayet âlimin başka bir 
mezhebe göre fetva vermesini isteselerdi, ihtilaflı konu- 
ları bilmeye gerek kalmazdı. Bu durumda bağlı olduğu 
mezhebin fetvasını bilmesi kâfi olurdu. Bundan dolayı 
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yarın (mahşerde) kula, “Başkasının öğrendiğiyle ne yap- 
tın?” değil de “Öğrendiğinle ne yaptın?” diye sorulacaktır. 


Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
2 o o o 2 o”, 
oy də ə m İŞ 
“A çi F3 O ? 


“Kendilerine ilim ve iman verilenler dediler...” (Rüm 
30/56) Görüldüğü gibi Allah, ikisini (ilim ve iman) birbi- 
rinden ayırdı. Bu da kendisine faydalı bir ilim verilen 
kimseye iman verildiği gibi, iman ve yakin verilmiş olan 
kimseye de ilim verildiğine delalet eder. Bu ise Allah”ın 
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“Öyle kimseler ki kalplerine imanı yazmış ve kendileri- 
ni tarafından bir ruh ile teyit buyurmuştur” (Mücadile 58/22) 
sözünün bir veçhesini teşkil etmektedir. Yani onları iman 
ilmiyle kuvvetlendirmiştir. İmanın ilmi ise ruhudur. Bu 
durumda ha (zamiri) imana ait olur. Çünkü alim, Kitap 
ve Sünnet'ten istinbat da bulunup delil çıkarma gücüne 
sahip, sıfat ve edatları, yapım aletlerini bilen kimsedir. 
Zira o, temyiz ve basiret sahibi, tedbir ve ibret ehli olan 
kimsedir. 

Bu ilim ehlinden bazıları, ayakları üzerine oturur ve 
kollarını, dizlerinin üstüne koyardı. Ebü”l-Kasım Cü- 
neyd'in dönemine kadar bu ilim ehlinden olanların ta- 
mamının oturma şekli böyleydi. Resülullah”tan [sallallahu 
aleyhi vesellem] gelen şu rivayet de bu meyandadır. “O, ka- 
baları üzerine oturup bacaklarını dikerek ellerini önden 
bağlardı.”89 


89 Buhâri, İsti'zân, 34; Ebü Davud, Edeb, 25. 
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Bu ilmin ehlinden olup da sandalyeye oturan ilk zat 
Yahya b. Muaz er-Râzi'dir (kuddise sırruhül. Cüneyd za- 
manında ise Ebü Hamza el-Bağdâdi olmuştur. Şeyhler, 
yaptıklarından dolayı bu ikisini ayıplamışlardır. Çünkü 
bu davranış, marifet ve yakin ilimleri hakkında konuşan 
ariflerin âdabına yakışan bir davranış değildir. Sandal- 
yelere oturanlar, nahivciler, dilciler ve ehl-i dünya olan 
fetva âlimleriydi. Bize göre bu oturuş, kibir ehlinin otu- 
ruşudur. Cemiyetle aynı şekilde topluca oturmak ise te- 
vazunun icabıdır. 


Müttakilerin ahvalinin ve kendisinden ilimlerin, amel- 
lerin, müşahedelerin zuhur ettiği yakin makamlarının 
dayandığı asıllar şu dokuz şeydir: 

1. Tövbe 

2. Sabır 

3. Şükür 

4. Recâ (Ümitvar olmak) 

5. Havf (Allah'tan saygıdan dolayı korkmak) 

6. Zühd (Dünyaya değer vermemek) 

7. Tevekkül (Tüm tedbirleri aldıktan sonra gerisini Al- 
lah'a bırakmak) 


8. Rıza (Allah Teâlâ'nın kazasına boyun eğmek, on- 
dan razı olmak) 


9. Muhabbet.” 


Buraya kadar aktardıklarım, Kütü'/-Kulüb adlı kitap- 
tan sizler için özetleyerek seçtiklerimdi. 
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Gerçek Mutasavvıflar 


et-Taarruf yazarı kitabın önsözünde bu taifeye işa- 
ret ederek şöyle demektedir: “Allah onlardan saffet ehli, 
ahyâr, üstün ve ebrâr kimseler çıkardı. Onlardan güzel- 
likler zuhur etti. Onları takva kelimesine ve nefislerini 
dünyadan uzak tutmaya bağlı kıldı. Övgülerinde sadık 
kimseler oldular. Bu suretle diraset ilimlerine nail oldu- 
lar. Muameleleri bunun üzerine hâlis bir şekilde devam 
etti. Böylece kendilerine veraset ilimleri de bağışlandı. 
Sonra sırları saflaştı ve kendilerine doğru feraset ikram 
edildi. Kademleri sabit kaldı ve efhamları yok oldu. En 
iyi bilenleri, aydınlandı da Allah'tan anladılar, onu seyre- 
dip, mâsivadan yüz çevirdiler. Nurları, (aradaki) hicapları 
yaktı. Sırları arşın etrafında dolaşmaya başladı. Arş sa- 
hibi katında değerleri yüceldi. Gözleri arştan başka bir 
şey göremez oldu. Onlar, yerde ruhani cisimler, halkın 
yanında semavi (ilâhi) ve rabbâni şahıslar, bakan sus- 
kunlar, görülmeyen hazırlar, eski elbiseler altında bulu- 
nan (asıl) melikler, rıza basamakları, fazilet arkadaşları, 
yol göstericilerin nüru kimseler oldular. Çünkü onlar, 
anlayışları geniş, sırları saf, sıfatları gizli, süfilerin en saf 
olanlarıdır. Allah'ın yaratıkları arasındaki emanetleri ve 
en saffet sahibi olanlarıdır. Allah'ın, nebisine tavsiye- 
sidirler. Onlar, Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] hayatta 
iken ehl-i Suffe'si, vefatından sonra da ümmetinin hayır- 
lıları idiler. Durmadan ilk gelen ikinciyi, önde olan sonra- 
dan geleni sözle değil, fiili (yaşam tarzıyla) lisanıyla da- 
vet etti. Rağbet ve talep edilenler azalıncaya kadar bu 
durum devam etti. Derken, cevap, misal, kitap ve risâle- 
lerin yerini haller aldı. Böylece erbabı için manalar daha 
kolay anlaşıldı ve o manaları anlamak sadırlara (göğüs) 
daha kolay geldi. Bu durum, mana yok olup geriye sa- 
dece ismi kalıncaya kadar devam etti. Bundan sonra 
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hakikat kaybolup, 'Çadırlar onların çadırlarına benziyor; 
ancak köyün kadınlarının onların kadınları olmadığını 
görüyorum” sözünde olduğu gibi, geriye sadece resim 
kaldı. Sonraları, tahkikat süs, tasdik ziynet sayıldı. Bil- 
meyenler bu ilmi (bildiklerini) iddia ettiler. Onunla (asıl 
itibariyle) sıfatlanmayanlar, sıfatlanmış gibi göründüler. 
Lisanlarıyla söylediklerini, fiilleri ile inkâr ettiler. Sözle 
beyan edenler, hakikatte onu sakladılar. Onda (tasav- 
vufta) olmayan birtakım şeyleri dahil edip, ona ait olma- 
yan şeyleri nisbet ettiler. Böylece hak iken, bâtıl hale ge- 
tirdiler. Bu ilmim âlimlerini de cahil diye isimlendirdiler. 
Mütehakkıkları azaldı ve âdeta öylece çakılıp kaldılar. 
Nefisler ona yüz çevirdi. İlim, ilim ehli kimseler, beyân 
ve o ilmi yaşama yok olup gitti.” 


Şâfii tabakatlarında İbnü's-Sübki ve İsnevi'nin de (vv. 
7721370)” belirttikleri gibi, büyük muhaddis, fıkıh ve ta- 
savvuf âlimi hafız Ebü Nuaym el-İsfahâni (kuddise sırruhül (v. 
430/1038)9' Hilye adlı kitabının girişinde şöyle demektedir: 
“Şimdi, Allah'tan yardım diliyor ve benden mutasavvıf- 
ların önde gelen muhakkiklerinden bir cemaatin isimle- 
rini içeren, sahabe, tâbiin ve tebeu't-tâbiin dönemlerin- 
den itibaren zühd yolundaki tabakalarını tertip eden, bu 
dönemden sonra gelip, delil ve hakikatleri bilen, hal ve 
tarikat ehli, riyazet bahçelerinin sahibi, avârız* ve alaiki”? 


90 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü”z-Zunün, 1/1. 

91 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 1/282. 

92 Arız (Avârız): Arapça, ilişen demektir. Tabii olmayan, sonradan ge- 
len, kalbe ve ruha musallat olup, Hakk'a ulaşmaya engel teşkil eden 
nefsani arzu ve istekler, vesveseler demektir (Cebecioğlu, Tasavvuf 
Terimleri & Deyimleri Sözlüğü, s. 60). 

93 Alâik: Arapça, ilgiler, bağlar, alakalar demektir. Tâliplere ait olan se- 
beplerdendir. Tâlipler bu alakalar sebebiyle muratlarını elde edemez- 
ler. Tâliplerin Allah Teâlâ'ya vâsıl olana kadar, bunlarla olan meşguli- 
yetini kesmesi gerekir (Cebecioğlu, a.g.e., s. 46). 
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birbirinden ayırt edebilen; kınayıcı, aşırıya kaçan, kılıca 
sarılan iddiacılardan, geri duran tembellerden, libas ve 
sözleri ile onlara benzeyen; ancak itikad ve fiilleriyle on- 
lara muhalefet eden kimselerden münezzeh olan kimse- 
leri de içine alan bir kitap yazmam hususundaki talebine 
cevap veriyorum. Bu anlatılanlar bizim, fıkıh ve âsâr ehli 
kimselerin dillerinin bereketi vasıtasıyla, dünyanın çe- 
şitli beldelerinde bulunan mutasavvıflara intisap etmiş 
olan füccar (fâcirler, günahkârlar) fâsıklar, ibâha*“ ve 
hulüliyyeden?? olan kimseler hakkında sana ulaşan bil- 
gilerdir. Hayırlı ebrârdan olan kimselerin menkıbeleriyle 
nasiplenen giybet ve inkârcıları yalancılardan ayırt edici, 
safvet ehli ebrârın derecelerini düşürücü değil, bilakis 
sadık kimseler için bir nezahet, hakikat ehlini yüceltmek 
suretiyle temiz kimseleri yalancılardan, bâtıl ihanet ehli 
inkârcılardan ayırıp, izhar etmek içindir. Şayet onları 
bâtıl ehli kimselerin rezilliklerinden ve diyaneten onlar- 
la eşit olmaktan ayırt edip, ifşa etmeseydik, hamiyet ve 
koruma duygusu gereği onları açıklamamız gerekirdi. 
Çünkü selefimizin tasavvuf alanında yaygın bir ilmi ve 
meşhur zikirleri vardır. 


Dedem Muhammed b. Yusuf da, Allah'ın vasıtasıy- 
la silsilede bilinmeyen bazı şahsiyetlerin zikredilmesini 
nasip ettiği kimselerden birisiydi. Hal böyleyken, eziyet 
etmenin Allah'a harp açmakla bir tutulduğu evliyasının 
kusurlu görülmesine nasıl cevaz verebiliriz.””” Ebü Nu- 
aym'ın (kuddise sırruhül sözleri burada sona erdi. 


94 İbâhiye: Her şeyi mubah görenler (Cebecioğlu, a.g.e., s. 293). 

95 Hulül: İç içe girme anlamında Arapça bir kelimedir. Allah'ın bazı şey- 
lere veya kişilere girdiği iddiası. Bu inancı taşıyana “hulüli”, inanç 
sistemine de “Hulüliyye” denir (Cebecioğlu, a.g.e., s. 284). 

96 bk. Ebü Nuaym, Hilyetü'/-Evliyâ, 1/3. 
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Şeyh Kutbüddin Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Kas- 
tallâni (kuddise sırruhül (v. 686/1287),?7 ki o Şafii, hadis ve ta- 
savvuf âlimlerinden biridir. Sühreverdi”den ilim almış ve 
Sazeli ile bir araya gelmiştir. İsnevi Tabakât'ında Kas- 
tallani hakkında şunları aktarmaktadır: “Kendisinde ilim, 
heybet, vera: ve kerem gibi vasıfları cemeden biriydi. 
Mekke”den istendi ve kendisine Kahire”de bulunan da- 
rülhadis şeyhliği görevi verildi. Bu görevi, Muharrem ayı 
686 (1287) senesinde orada vefat edinceye kadar de- 
vam etti” (Kastallani) tasavvufa dair, İktidâü”-Gâfil bi-İk- 
tidai”l-Akil" isimli kitabında özet olarak şöyle demek- 
tedir: “Hikmeti ve nimeti gereği yüce Allah, her asırda 
marifet sahibi kimselerin sözlerini tabir eden, atıfların in- 
celiklerinden haber veren lisana sahip birtakım kimseleri 
ikame eder. Bu yolla cehalet bağlarını keser, ince ateş 
yolunu kapatır, hevâdan kararmış olan nefsi aydınlatır. 
Günümüze gelene dek, geçen uzun zaman zarfında, zil- 
let ehli fazilet ehlini galebe çaldı, buna rağmen herhangi 
bir müdafaada bulunmadık. Emsalleri olmadıkları halde 
söz ve misalleriyle (onlardanmış gibi) dolaştılar. Vesile 
ehline nasihatte bulunma; cahilliğinden dolayı yüz çevir- 
miş olana Hakk'ı anlatmak, ulaşmak isteyeni yakınlaştır- 
mak amacıyla izahatta bulunma gereği duydum. 


Mademki Allah, seçkinlere ve hidayet ehline uymayı 
emretmiş ve ben de günümüzde bid'at ve hevâlarına 
uydukları, asfiyanın derecelerini ayırt edici irfan nurun- 
dan da yoksun olduklarından; avamın (halk tabakası- 
nın), iddia ehline verdiği önemi, havassın (Allah'ın seç- 
kin kulları) i'tidâ (aşırıya kaçanlar) ehliyle imtihanını ve 
(bir an evvel) evliya makamına oturmaya çalışan nefisleri 


97 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü”z-Zunün, 1/470; Bağdatlı, Hediyyetü"l-Ârifin, 2/17. 
98 Zirikli kitabın ismini İktidâü”-Gâfil bi-İhtidâi”ı-Âkil olarak vermektedir 
(bk. Zirikli, e/-A'lâm, 5/323). 
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gördüğümden, mümkün mertebe, cahile nasihat etme- 
ye gayret ettim. Bu mevzuda tesbitlerimi ikame ettim. 
Böylece alimi cahilden ayıran karmaşık meseleleri, na- 
kıs olanı faziletli olandan, şaşkını atıl olandan ayırt edici 
bir hüküm ortaya çıkmış oldu. Burada biz, hak tarikat- 
larla batıl tarikatlar arasındaki farkı beyan eden birtakım 
açıklamalarda da bulunduk ... 


Öyle bir zamana rast geldik ki orada lafız ve lugat- 
lar çoğaldı, tasavvuf ehlinin fiillerindeki aşırılıklar şöh- 
ret buldu. Bilhassa üzerinde tasavvuf resmi ve fukara 
ismi icra edilenler. Zira bu, en izzetli isimlerden olup, 
ehlinin sıfatıyla vasıflananların yüce Allah katında her iki 
dünyada da değeri büyüktür. Ne yazık ki bu özel sıfat, 
aksine dönmüş, kendilerinde görülmesi gereken güzel 
ahlâk çirkinleşmiş, en önde gelenleri, bu yolun sınırlarını 
gözetmedikleri, bu kavmin ıstılahıyla, yaşantılarıyla amel 
etmedikleri halde sülük iddiasında bulunmaktadırlar. Bu 
durumda (bize), 'Allah'tan geldik ve ona döneceğiz' de- 
mek düşüyor. Günümüzdekiler, zâhirde kendilerini on- 
lara benzetmeye ve onları anlaşılması zor manalarla ifa- 
de etmeye çalışmaktalar. Böylece durumları şairin, 


ELLA ZE SİNE şiş gel A Azca Gİ 
“Çadırlar onların çadırlarına benziyor, 


Ancak köyün kadınlarının başka kadınlar olduklarını 
görüyorum’ beytini anımsatıyor. 


Fakr* ve tasavvufu; meşhur zikirler, tabir edilmiş rü- 
yalar ve mezkür hallerden, hayallerden ibaret zannettiler. 


99 Fakr (33): Arapça, fakirlik, yoksulluk, ihtiyaçlılık gibi manaları ifade 
eder. Varlıktan kurtulup Allah'ta fâni olmaktır. Fakr, şerefli bir makamdır. 
Mutasavvıflara fukara adı verilir. Fakrın hakikati, kulun Allah'tan başka 
hiçbir şeye ihtiyaç duymamasıdır (bk. Cebecioğlu, a.g.e, s. 204). 
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Böylece kendilerini dar alana sıkışmış sapmalar, esir alın- 
mış fikirlerle kayıtladılar. İleri gelen kimselerle arkadaşlık 
etmediler. Bilinen saf duru sudan da içmediler. Bundan 
dolayı ayakları kaydı. Aralarına vehimler yerleşti. Fakrın 
şiarını yenilen şeyler zannettiler. Aralarında Allah”ın zik- 
rini kutsamayı meşguliyetleri, taatlere koşma yerine mu- 
aşeretle uyalanmayı şeref saydılar. Bu sayılanlar ise onu 
(sülük) zor ve müşkül zannedenlerin halidir. Bunlarda 
akledenler için gaflete götürücü durumlar vardır. Fakat 
Allah, kalplerinin üstüne kilit bastı ve gafillerden oldular. 
İşitme duyularını mühürledi de nasihat edemez, döndü- 
rücüler vasıtasıyla dalaletten hidayete dönemez oldular. 


Babam Ebü”l-Abbas el-Kastallâni'nin (kuddise sırruhüj 
şöyle dediğini işittim: “Şeyh Ebü Abdullah el-Kırşi vv. 
568/1173) şöyle diyordu: 'Kendileriyle karşılaştığım meşâ- 
yihi görmemiş olsaydım, günümüzdekilerin yaptığı şeyin 
tarikat olduğu vehmine kapılırdım. 1 Oysa bu insanların 
yaptığı şey, sadece hakikat üzere olanların yaptıkları şe- 
yin ismidir (hakikat değildir).” O bunları yaşadığı dönem 
için söylüyorsa, bu asrın durumunu var da sen düşün.” 
İşte bunların tamamı, Kastallâni'ye ait sözlerdir. 


Yine Kastallâni hazretleri şöyle demektedir: “Bilmiş 

ol ki Allah [celle celaluhül, zâhir ve bâtın uleması ile bu dini 

ikame ve bu şeriat-ı mutahharayı teyit etmiştir. Bu taife- 

nin asrımızda bozulduğuna şahit olmamız bizi döfllerin 7" 

(davetçi) rütbelerini açıklama sonucu iktida etmek iste- 

yenlere şefkat ve nasihatte bulunmaya sevketti. 

100 Kastallani, Gerçek süfilerle karşılaştığını, gerçek süfilerin yaşadığı 
tasavvufla, kendi döneminde süfi geçinenlerin yaşadıklarını iddia et- 
tikleri tasavvufun bir olmadığını anlatmaya çalışmaktadır (mütercim). 

101 Dâi (.—”15): Arapça, davet eden, çağıran demektir. Halkı sevk ve 


yönetme bilgisi verilen kişi. Bâtıni propagandacılarına da dâl denir 
(bk. Cebecioğlu, a.g.e., 149). Kısaca hak yola davet eden tebliğci. 
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Dalinin derecesine gelince, hiç şüphesiz bu konu rüt- 
be ehli ki o da enbiya, evliya, ulema ve hükemanın dere- 
celeridir, tarafından beyan edilmiştir. Nitekim yüce Allah 
şöyle buyurmuştur: 


üzə həsi xsl İŞ ə gi 
z z a z z >» z ə z 


'Rabb'in yoluna hikmet ile ve güzel güzel öğütle da- 
vet et” (Nahl 16/125). Bu taife, Allah Teâlâ'ya davet etme- 
ye koştu. Bunun hayırları çoğaltma babından olduğunu 
gördüler. Başka bir taife, kendi nefisleri için tevecüh ba- 
kımından daha evla (öncelikli) olanı bulmakla uğraştık- 
larından bundan geri durdular. Şayet himmeti hariçten 
engel olucu bir şey olmadan Allah'ın kendisine bir dai 
ikame edinceye kadar ki bu kimse icabeti tayin eder, Al- 
lah'la meşgul ise, evla olanı budur demek doğru olur... 

Şüphesiz, günümüzde daflerin rütbeleri (dereceleri) 
konusunda cehalet oldukça artmıştır. Hak üzere olan- 
lar ile bâtıl yolda olanların birbirine karıştırılmaması için, 
dini açıdan bu mesele üzerinde durmak oldukça önem 
arzetmektedir. Dâiler dört kısma ayrılırlar: 


1. Allah ile Allah'a çağıranlar. 

2. Allah ile Allah Resülü'nün sünnetine çağıranlar. 

3. Allah ile Allah'ın hikmetine çağıranlar. 

4. Allah yoluyla nefsinin hissesine çağıranlar. 

Allah'a çağıranlar, müşahede eden mukarrebin mer- 
tebesindedirler. Nasip ve payları ayırt edicidirler. Amel 


ve ihlâsta sıdka davet ederler. Dalâlete düşmüş olanları 
marifetullah yoluna iletirler. 
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Allah (Resülü”nün) sünnetine çağıranlar, helal-haram 
arasındaki ahkam ile ilmin hakkını tam verirler. Salikle- 
re geçmiş mühtedilerin (hidayet ehli kimselerin) yolunu 
gösterirler. 


Allah'ın hikmetine çağıranlar, havâtır'“ilmini ve illet- 
lerini; nefsin sıfatlarını, âfetlerini ve desiselerini araştırma 
yollarını açıklamak suretiyle, şeriat ve hakikat ilimlerin- 
den olan zâhiri ve bâtıni ahkâm ilmine davet edenlerdir. 


Allah'a [cele celaluhül davet edenler, kendisine davet 
ettikleri şeyin meşakkatinden dolayı tâbi olanları en az 
olanlardır. 


Allah Resülü'nün sünnetine çağıranlar, nefsin mizacı 
gereği, beraberinde getirdiği fiillerden, amellerden dola- 
yı tabileri çoktur. 


Allah”ın hikmetine çağıranların da, kendisine çağır- 
dıkları şeyin, nefis temizliği ve nefsi terketmeyi gerektir- 
diğinden, tabileri öncekinden de azdır. 


Tabi olmaya mani şeylere gelince bunlar, batını afet- 
lerle malul, sırrı cehaletle dolu olduğu halde, Allah yo- 
luyla, nefsinin arzularına çağıran kimsedir. 


Tüm bunlardan sonra dâiler birkaç kısma ayrılırlar. 
Birincisi: Zenginliğe Allah Teâlâ ile çağıranlar. Şöyle 


ki başlangıç itibariyle kendisini icat ederek gösterdiği iti- 
nadan (dolayı). Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


102 Havâtır (biz); Arapça, hâtır kelimesinin çoğuludur. Hatıra gelen- 
ler, hatırlananlar manasına gelir. Kalbe gelen hitaba havâtır denir (bk. 
Cebecioğlu, a.g.e., s. 257). 
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“Bundan önce de seni, sen hiçbir şey değilken yarat- 
tim” (Meryem 19/9). 


İkincisi: Fakr ile Allah'a çağıranlar. Çünkü bu, kulluk 
vazifesidir. 


Üçüncüsü: Rahimiyet ahlâkıyla çağıranlar. Nitekim 
“Allah'ın ahlakıyla ahlaklanın” denilmiştir. Yani, rahmet, 
hikmet, cüd vb. huylarla ahlâklanın. Bu ise çağrıların en 
büyüğüdür.” 

Kastallâni (kuddise sırruhü| şöyle devam etmektedir: “Bu 
kavmin sahip olduğu yolun görüntüsü yok olup, geriye 
sadece ismi kalınca, (tarikat) ehli has kimseler de azaldı. 
Beldelerde tek tük kimseler kaldı. Bunlar da (bu yolda) 
gayret ve çalışmalarında yalnız başlarına kaldılar. İşte 
bunlar, hakkı ikame etmeleri için yeryüzünde Allah'ın 
kendisine has kıldığı, seçkinleridir. Allah [celle celâluhüj 
bunların sırlarını temizlemiş, fikirlerini nurlandırmıştır. Al- 
lah'ın kapısına çağıranlar işte bunlardır. Cenâb-ı Hakk'ın 
yüceliğini bilir, erbabına müşkül görülen tarikat ilimlerine 
vakıftırlar. Allah onları, mütelaibinlerin (oyun eğlence ehli) 
kimselerin yayılmalarından, kınayanın kınamasından ve 
cahilin cehlinden korumuştur. Bu zatlar, Allah'tan kopan 
ile vâsıl olanı birbirinden ayırır ve isteyen kimsenin sülü- 
ke nasıl gireceğini bilirler. Cahil veya âlimin itirazını dik- 
kate almazlar. Kınayıcının kınaması onları Allah yolundan 
alıkoymaz. Bu taifenin ilimleri, akıl nakil ve mefhumları 
itibariyle diğer ilimlerle de müşterektir. Zevk, menzil ve 
vecd cihetiyle temayüz eder (ayrılır). 
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Bilmiş ol ki bu taife, Allah yolundan alıkoyan ve boz- 
gunluk çıkaran şu üç sınıfla imtihan edilir. Tarikat ve hal- 
lerini inkâr edenler. Tarikatı kabul edip, fasih dil ve tatlı 
beyan sahibi olmakla beraber, ona yabancı şeyler so- 
kanlar ve bu yaptığı şeyin müttaki tahkik ehlinin ilmi ol- 
duğu vehmine kapılanlar. Üçüncüsü de tarikatı bilmekle 
beraber, âdabı ve şartları hususunda cahil olanlara tâbi 
olur ve (bunlar) kendilerine bozgunluk bırakır. 


Birinci sınıf, bu taifenin ilimlerini inkâr edip, düşman 
nefsiyle baş başa kalanlardır. Bu sınıfın düşmanlığı açık- 
tır. Ondan kaçış da kolaydır. 


İkinci sınıf, zâhiren tarikatı kabul edip, tahkik denizin- 
den bir avuç almış kimsedir. Bu kimse, evvelkilerin ilim- 
leriyle meşgul olmuş, bu ilimlerin de süfilerin ilimlerinden 
olduğu vehmine kapılmış ve onları şeriat ilimlerine tercih 
edendir. Bu ilimlerin maksadını tabir eden, gizli yönlerini 
tercüme eden bir lisan edinerek kendisine tâbi olanlarla 
anlaşır. Böylece, onların zihinlerine asrın işaret olunanı 
(mücedidi), ilimlerin medarı ve bütün mahlükatın onun 
ilim denizinden avuçladıkları vehmi yerleşir. Bunlar öyle 
bir güruhturlar ki kendilerinin marifet diyarlarında ge- 
zindiklerini iddia ederler. Bundan dolayı da kendilerine 
uyanların akidelerini bozarlar. Ruhların, hayallerin kadim 
olduğuna; ister benzer ister zıt olsun, ezeli ve ebedi ola- 
rak tüm mevcudatın birbirine imtizaç (karışma) ettiğine 
inanırlar. Çünkü bitten file kadar, her şeyin, şekil vere- 
nin aynı olarak şekillendiğine inanırlar. Kendisinde az bir 
hâsıla olan hiç kimsenin kabul edemeyeceği hezeyanla- 
ra kadar işi götürürler. Oysa buna hak ile batılı ayırma 
yetisi olan hiç kimse itimat etmez. 
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Bunlar, asıl vahdetin ve işaret olunan hakikatin bu ol- 
duğu vehmine kapıldılar. Onlara göre bu, ihata ilmidir. 
Bunun sıhhatine inanmayan, kit anlayışlı ve çok vehim- 
lidir. Bu kimse ilâhi ilimlerden ve gaybi mükâşefelerden 
perdelenir. Aslında bu söyledikleri iddiadan ibaret olup, 
kendisini güçlendirecek delil ve inançtan yoksundur. 
Buna, yani anlatılanlara kulak verip dinleyen aldanır- 
ken, hakkı bulan kimse uzak kaldı. Bunlar, tahkik ilmine 
muhalefet eden, muvafakkiyet inceliklerinden uzak du- 
ranlardır. Sözlerin süslüsüyle, makam ve hal sahibi kim- 
selerin murakabesi hususunda hataya düştüler. Kendi 
içlerinde bunları dalalete düşmüş cahiller olduklarına 
inandılar. Böylece kendilerine kulak verip uyanlar için 
bir ceza, onlara teveccüh edenlere de bir fitne oldular. 


Üçüncü sınıf, bu taifenin ilimleri hususunda cahil 
olup, onların şiarlarına bürünmeyi çıkarları ve maksat- 
larına ulaşmak için vesile kılanlardır. Nefs ilimleri ile âfet 
ve sıfatlarının dayandığı kaynakları öğrenmekle meşgul 
olmadan nefsinin tezkiyesi ve temizliğine çalışan kimse- 
dir. Çünkü böyle kimse, sülük ilmini bilmekle cahillerden 
uzaklaşır ancak bu tarikatın vârisi olamaz. 


İşte bu zikredilen sınıflar, avam ve havas için birer 
imtihan ve sıkıntı vesilesidirler. Özellikle bu asırda onlar- 
dan uzak duran kurtulmuştur. 


Böylece bunların durumu akıllı kimse için açığa çı- 
kınca, artık kâmil insanların hallerini bilmek elzem oldu. 
Kâmil insan, tövbeyi kabul etmekle kalbi açılan ve tövbe 
kapısından içeri girerek icabet, sonra halvetinde, uzle- 
tinde yalnız kalmak suretiyle nefsiyle cihad eden, yaşa- 
mında takva, vera' ve zühdü arkadaş edinerek makam 
ve hallere, ardından marifet makâmına yükselen, daha 
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sonra eza veren şeyleri terketmeye ve dünya menfaa- 
lini düşünmekten kaçınmaya çalışarak yaşamında hep 
Allah”ı izleyen, hiçbir işinde hevasına uymayan böylece 
hakiki bir kul olan kimsedir. İşte bu sınıf, tarikata ada- 
bıyla giren, bozulmaktan kurtulan, rütbe talebiyle işe 
atlamayan ve nefsinin kendisine galip gelerek şüpheye 
düşürmediği kesimdir. Çünkü bu taife, bu yolu cahiller- 
den değil, ilim ve delillerinden edinmiştir. Ona seçkin 
şeyhler, fürü ve usul ilimlerinden müteşekkil, zahir ve 
bâtın ilimleri açıklayan imamlar öncülük etmiştir. Velha- 
sıl-ı kelâm bu yol, fakd'9 ve vecde!94 döner. Yani, Allah'ı 
bulma, mâsivayı kaybetme.” 


Şöyle devam etmektedir: “Nefsini terbiye etmek hu- 
susunda cahil olup, kendisi gibi birine arkadaş olan ve 
zâhir edepler demek olan şeriatla veya havâtırı muraka- 
be demek olan bâtıni edeplerle edeplenmeyen kimseye 
hayret ediyorum. Bu kimse nasıl olur da Allah'a davet 
edeceğini ve kulları terbiye edebileceğini hayal edebi- 
liyor. Hiç şüphesiz bizden önceki tarikat meşâyihinden 
peyda olan kelâm, bu kimsenin seyrinde elde ettiğinden 
farklıdır. Bu kimsenin yaptıkları, onların tarikatından farklı 
şeylerdir. Ebü Bekir Muhammed Abdülaziz el-Mervezi, 
Ebü Bekir Muhammed b. Musa el-Vâsıti'den (kuddise sır- 
ruhüm) (v. 331/942) şöyle işittiğini söylemiştir: “Onlar, kötü 
edeplerini ihlâs, kötü nefislerini yaygı, rezil himmetlerini 


103 Fakd (243): Arapça, yokluk, bulunmama, eksiklik gibi manaları ifade 
eder. Tasavvufta kalbin, ulaştığı müşahede sonucu, hissedecekleri 
hissedemez hale gelmesi. Yani, tat, renk, koku, ses vb. gibi duyum- 
larla algılanacak maddi yönle ilgili duyumların, duraklaması hali (bk. 
Cebecioğlu, a.g.e., s. 204). 


104 Vecd (42): Arapça, bulmak anlamındadır. Sâlikin zorlaması, iste- 
mesi olmadan kalbe gelen hale denir (bk. Cebecioğlu, a.g.e., s. 694). 
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metanet saymışlardır. Böylece yolu şaşırmış dar bir bo- 
ğazasıkışmışlardır.”1”5 


Ebü Bekir et-Tamestani de [kuddise sırruhül (v. 340/9951) 
şöyle demiştir: “Yol apaçıktır. Kitap ve Sünnet aramızda 
kaimdir. Hicretteki öncelikleri ve (Resülullah) ile sohbet- 
leri bakımından sahabenin fazileti de ortadadır. Dolayı- 
sıyla bizden kim nefsi ve halktan uzaklaşıp, kalbiyle Al- 
lah”a hicret ederse o, hedefe varan doğru kimse olur.” 196 


Ebü'l-Abbas ed-Dineveri (v. 340/951) şöyle demiştir; 
‘Tasavvufun erkânını bozdular. Yolunu yıktılar. İhdas 
ettikleri isimlerle manalarını bozdular. Tamahkârlıklarına 
“ziyade”, kötü edeplerine ‘ihlâs’, haktan çıkışa “şatahat', 
kötü şeylerle lezzetlenmeye “tayyibe”, cimriliğe celâdet, 
dilenciliğe “amel”, dil gevezeliğine “melamefr adını verdi- 
ler. Oysa selefin yolu bu değildir.””197 


İmam Kastallâni hazretleri şöyle devam etmektedir: 
“Bu taifenin meşâyihi, isnadları anlatan kitaplar telif 
ettiler. Bunlara örnek olarak şu zatları sayabiliriz: Ebü 
Nasr Abdullah b. Ali es-Serrâc (v. 378/988) e/-Lüma", Ebü 
Abdurrahman Muhammed b. Hüseyin es-Sülemi (v. 
412/1021) /Makamatü”l-Evliya, Ebü'l-Kasım el-Kuşeyri (v. 
465/1072) er-Risale, Ebü Bekir Muhammed el-Gazzi el- 
Makâlât vb. [kuddise sırruhüml. Bu kitapları da süfilerin fii- 
lerini inkar edenlere ve bu ilmin sünnete dayanmadığını 
iddia edenlere cevap olmak üzere telif ettiler. Böylece 
bu ilim hakkında sünnetin vârit olduğunu anlatmak, zâ- 
hir ulemasının meşgul olduğu isnad ilmiyle kendilerinin 
de meşgul olduklarını, onların ulaşamadıkları hususlara 


105 bk. Kuşeyri, Abdülkerim, Risâle, Beyrut: Dörü”l-Hayr, 1416/1995, s. 439. 
106 bk. Kuşeyri, Risâle, s. 423. 
107 bk. Kuşeyri, Risâle, s. 413. 
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ulaştıklarını ve kurb ehlinin ilmini bildiklerini göstermek 
istediler. 


Bilmiş ol ki ilimlerin içinde övülmüş olanlar ve ye- 
rilmiş olanlar vardır. Övülen kısmı, nefis temizliğine ve 
tezkiyesine çağıran ilimdir. Nitekim yüce Allah şöyle bu- 
yurmuştur: 


z “BE və” ON e AA 
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“Onu (nefsi) temizleyen gerçekten kurtulmuştur. Onu 
gömen de gerçekten ziyan etmiştir” (Şems 91/9-10). Yerilen 
kısmı ise nefsi kibre, şeref sevgisine, mevki isteğine, ha- 
sede vb. şeylere çağıran ilimdir. 

Elde edilmesi istenen ilimler iki kısımdır. Allah'la ilgili 
ilimler. Allah'ın ahkâmıyla ilgili ilimler. 


Birincisi, yüce Allah'ın isimleri, sıfatları, fiilleri ile bun- 
lardan Allah (celle celaluhül hakkında hangilerinin vâcip, 
hangilerinin câiz ve hangilerinin imkânsız olduğu hak- 
kındadır. 


İkincisi ise iki kısma ayrılır. Mükelleflerin fiillerine taal- 
luk eden dünya ahkâmı hakkında olan ilim. Azap ehli ve 
nimet ehli bakımından ahiret ahkâmına dair olan ilim. Ay- 
rıca mükelleflerin ahkâmı, zâhir ve bâtın olmak üzere ikiye 
ayrılır. Zahir olan kısmı, emir ve nehiy ahkamının ilmi de- 
mek olan fıkıh ilmidir. Bâtın ise, havâtır ilmi, sahih olanla 
olmayanı, övülmüş olanla yerilmiş olanı ayırt eden ilimdir. 


İlm-i bâtının dayanağı haşyettir (Allah korkusu). Haş- 
yetin göğüsteki büyüklüğüne ve kalpteki yerine göre 
kalpte marifetler çoğalır ve üzerine sekine iner. Nitekim 
yüce Allah şöyle buyurmuştur: 
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“Kullarından ancak alim olanlar Allah”tan haşyet eder” 
(Fatır 35/28). Allah bilgisi, haşyetin kalbe yerleşme oranına 
göre olur. Nitekim Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem] şöyle 
buyurmuştur: 


o fə T A b iz w 
a ÜZE SIS AU eY Zİ 


‘Şüphesiz ki içinizde Allah”ı hakkıyla en iyi bileniniz ve 
ondan en çok korkanınız benim.” Haşyet ancak Allah'ı 
bilmekle olur. Dolayısıyla haşyet, amelde ciddi çalışa- 
na bahşedilen, dünya emelini kesen ve kalpte hasıl olan 
korkuyu artıran bir husustur. 


(İmam) Kastallâni (kuddise sırruhül şöyle devam etmek- 
tedir: “Sehl (v. 283/896) şöyle dedi: “İlim kısmı hariç, dün- 
yanın tamamı cehalettir. İlmin amel edilen kısmı hariç, 
tamamı hüccetten ibarettir. Amelin ihlâsla yapılan kısmı 
hariç, tamamı hebadır. İhlâsın da sünnete uygun olarak 
yapılanı hariç, tamamı merduttur.”“ O halde şeref ilmi, 
ilm-i bâtındır. Çünkü o iki esas üzere döner. Birincisi; 
Allah Teâlâ'nın bilgisi, mahlükatı üzerindeki tasarrufu ve 
hükmü. İkincisi de nefis, nefsin mertebeleri tam veya 
eksik oluşu, güzel ve kötü yönleri ile ilgili olan kısmıdır. 
Bundan dolayıdır ki yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


zz 2 z 
f 7 AT) 6 2, ə 
“Nefislerinizde de hala görmeyecek misiniz?” (Zariyat 51/21). 
108 Deylemi, Müsned, Beyrut: Dörü”l-Kütübi”l-İlmiyye, 1406/1986, 1/59. 


109 bk. İbn Asakir, Tarihu Medineti Dımaşk, Beyrut: Dârü’l-Fikr, 1416/1996. 
34/29. 
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Nefsin hükümleri de iki mevzudan ibarettir. Birincisi, 
haset, kibir, gazap, hile, arzu, kin, acz, cimrilik, ihtiras, 
riya, hirs, oyun, hıyanet, fısk, kabalık, gaflet, aceleci- 
lik, kızgınlık, övünme, böbürlenme, üstünlük duygusu, 
münakaşa, halkı hakir görme, kötü huy, övgüden hoş- 
lanma, istek, halka yapmacık davranmak, hevâya tâbi 
olma, tahayyür, tül-i emel, azgınlık, şımarıklık, düşman- 
lik, zulüm, gıybet, dedikodu, bâtıl yoldan galip gelme 
isteği, başkalarının ayıplarını anlatma, kalbin hüzünden 
boş kalması, dünyalıkla ferahlanma, kaybolandan do- 
layı üzülme, Allah Teâlâ'nın tedbirine itiraz ve benzeri 
yerilmiş olan hususlardan kaçınmak suretiyle nefsi izale 
etmekten ibarettir. Her müslümanın nefsini bunlara kar- 
şı uyandırması ve bunlardan temizlemesi gerekir. Çün- 
kü bunlar nefsi, helâke çağıran hususlardır. Salih amel- 
leri ret, bunlardan kaynaklanmaktadır. 


İkincisi; nefis mücâhedesi, takva, vera', zühd, şükr, 
sabır, kanaat, rıza, yakin, tevekkül, işleri Allah'a hava- 
le etme, teslimiyet, ihsan, sıdk, ihlâs, niyet, Allah için 
minneti görme, amellerde ihtisap, cömertlik, fakr, sadr 
selâmeti, emirlere sarılma, huşü, tevazu, murakabe, 
muhasebe, Allah hakkında hüsnüzan, Allah'a güzel taat, 
güzel ahlâk, insanlarla güzel geçim, marifetullah gibi 
tam sıfatları tahsil etmek suretiyle kemale ermektir. 


Böylece bu sıfatlardan zemmedilenler nefyedilip, 
methedilenler sabit hale getirildiği zaman, sıra zelleler- 
den tövbe etmeye gelir. Ondan sonra yaptığı kusurlar 
hakkında nefis muhasebesine, ardından da kendisinde 
meydana gelen hatırlar11” hakkında murakabeye geçi- 
lir. Sonra Allah'a taalluk eden fiil sıfatları ve zât sıfatları 
110 Hâtır bu: Arapça, akla gelen, hatıra gelen, hatırlayan gibi manaları 


olan bir kelimedir. Kâşâni'ye göre kulun katkısı olmadan gelen, hitap- 
tan kalbe doğan şeye hatır denir (bk. Cebecioğlu, a.g.e., s. 255). 
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hakkında düşünmeye, ardından sıfatlarla sıfatlanmaya 
geçilir. Böylece Allah'ın Rahim ismi ile rahmetle ahlâk- 
lanır. Muhsin ismiyle ihsanla, Nafi“ ismiyle kullara fay- 
da sağlama, Zar (JL) ismiyle zarar verilmeyi hak etmiş 
kâfirlerle savaşma, onları esir alma; âsi müslümanlara 
had uygulama vb. şekilde muzırlıkla ahlâklanmaya ge- 
çilir. Bunu, mevcudata tesirleri itibariyle diğer isimlerle 
tahalluk etmeye geçiş takip eder. Buradan yoktan var- 
lığa gelen her şeyin kendisinden sâdır olduğu zatı mü- 
şahedede fenâ olma makamına yükselme gerçekleşir. 
Sonra iradeyi görmekten ve arzulardan (kurtularak bir 
üst makama) yükselir. Sonra cansız bir nesneymiş gibi 
nefsini terbiyecisinin ellerine bırakır. İşte burada istekler 
ve düşüncenin isteklerle uğraşı son bulur. 


Sehl b. Abdullah şöyle demiştir: “Müridden ilk olarak 
istenen şey, zem edilmiş fiillerden uzaklaşıp, methedil- 
miş fiillere dönmesidir. Sonra Allah'ın emri için teferrüd 
etmesi, sonra tevakkuf, hidayet, sebat, beyân, kurb, 
münâcât, temizlenme ve dostluk kurma gibi hususlar 
gelir. İmanına dönmedikçe bu hususlar kalbinde karar 
kılmaz. Bunlar gerçekleşince de ilim ve kudret azığı, rıza 
ile teslimiyet muradı, tefviz (işlerin idaresini Allah'a ha- 
vale etme) ile tevekkül hali oluşur. Bundan sonra Allah 
Tealâ katındaki makamı güç ve kuvvetten uzaklaşmış 
olanların makamı olur. Bu da hameletü'l-arş makamıdır 
ki bundan sonra başka makam yoktur.” 


Yahya b. Muaz v. 258/871) şöyle demiştir: “Amel edenin 
serveti yedidir. Bunların başında tövbe gelir. Sonra bunu 
zühd, havf, şevk, rıza, muhabbet, marifet takip eder. 
Tövbe ile günahlardan temizlenirler. Zühd ile dünyadan 
ayrılırlar. Havf (Allah korkusu) ile cehennem köprüsünü 
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geçerler. Şevk ile cennete girerler. Rıza ile kulluk kürkü- 
nü giyerler. Hub (muhabbet) ile nimetlerin tadına ererler. 
Marifet ile dünya ve ahirette arzuladıklarına kavuşurlar. 
Bu zikrettiğimiz hallere itimat edip yerine getirdiği za- 
man, kendisine önce hal ve makamlar ilmi ardından şu 
hallere ulaşma imkânı verilir. Bazan, rabbâni cezbe (Al- 
lah'ın kendisine çekmesi) içinde olur. Bu durum, farkın- 
da olmadan Allah'ın bunu kalbine yerleştirmesiyle olur. 
Bazan da irfani sülük halinde bulunur. Böylece tarikat 
hükmünü gören, ayırt edici ilmi bilen biri olur. 


Kendisinde Allah himmeti bulunana havâtırını unut- 
mayı ilham eder ve böylece mekruhlardan temizlenir ve 
övülen haller kendisinde sabit olur. Bununla Rabb'ine 
itaatkâr olur. Nefsini inmal eden, ondan gafil kalan, is- 
teklerine uyan ve yerine getiren kimse de helâk olanlarla 
beraber helâk olur. Akıl, ilim ve amel ile kibirlenmek ise 
âfetlerin en büyüğüdür. 


Ebü Osman el-Hiri (kuddise sırruhül (v. 298/911) şöyle de- 
miştir: “Kibir, nefsi görüp onu anma ve halkı görüp onları 
zikretmekten doğar.” 


Yusuf b. Hüseyin de [kuddise sırruhül (v. 304/916) şöyle 
demiştir: 'Amel ile kibirlenmek, Allah'ın sana icra etme 
fırsatı verdiği taatte minneti görmeyi unutmaktan kay- 
naklanır.” 


Bilmiş olun ki bizden öncekiler bu yolda sülük ede- 
nin muhtaç olduğu âdap ile nefsin hissesi, esbab ve 
alışkanlıklara muhalefet babından uyması gerekenleri 
içeren kitaplar yazmışlar. Yine bu âdabın öbür dünyada 
kendisine sağlayacağı faydaları içeren eserler kaleme 
almışlar. Sâlikler doğru yola ait bir şeyi aradıklarında 
onların kitaplarına bakıp, kendilerine hitaben yazılanlara 
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kulak verirler. Ancak bunlar (günümüzde süfi geçinen- 
ler), 'Fakirin (süfi), kitaplara bakması ve ilim tahsil etmesi 
en büyük perdedir? diyorlar. Bu söylem ise kendisiyle 
batıl murat edilmiş hak bir sözdür. Kemaldan yoksun 
olanın sarıldığı noksan bir sıfattır. Bu sözü tarikat ehli, 
kendisinde şeriat ve hakikat ilimlerinin her ikisini de top- 
lamış ve temyiz gücüne sahip kimse için kullanmışlar- 
dır. Dolayısıyla bunlar, zatlarından başka bir şeye bak- 
maktan müstağnidirler. Başarıları nedeniyle kendilerine 
gaybdan gösterilenlerle fetihlerde bulunurlar. Allah için 
Allah ile beraber bulunanlar işte bunlardır. Kendi sıfat- 
larını mülahaza etmekten yüz çevirmiş, başkalarının 
kirlerini mülahazadan da temizlenmişlerdir. Vakitlerini 
kirlerden temizlenmekle geçirdiklerinden, şehvetlerden 
de perdelenmişler ... İşte bu özelliklere sahip olan kim- 
senin, içinde bulunduğu hal sebebiyle kitaba bakması- 
na gerek kalmaz. Ancak zâhir ve bâtın ilminden yok- 
sun olan kimsenin, sülük ettiği tarikattta muhtaç olduğu 
hususları öğrenmesi gerekir. Şayet bundan imtina eder, 
kibir gösterirse, saadet yoluna ulaşmaktan uzak kalır.” 


Kastallâni (kuddise sırruhül şöyle devam etmektedir: “Bil 
ki matlup olan ilimler, ilim ve amel olmak üzere iki kısma 
ayrılırlar. Fıkıh, nahiv, tıp ve benzeri. Aynı şekilde bu ta- 
ifenin ilimleri de bu yolun ehli olanlarının ıstılahı ile ilgili 
ilimler ve onların ahlâkıyla amel etmeye dair ilimler ol- 
mak üzere ikiye ayrılır. 


Tarikat ehli, 'fakr ve tasavvuf, fakir ve süfi” terimleri 
hakkında ihtilafa düşmüştür. Acaba bu iki terim aynı an- 
lama mı geliyor? Yoksa biri öbüründen daha mı tamdır? 
Bir kesim, ikisi de aynı anlama gelir demiştir. 
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“Fakr” kelimesinin daha üstün olduğu söylenmiştir. 
Çünkü Kur'an ve Sünnet'te bu kelime geçmektedir. “Ta- 
savvuf” ise sonradan türemiş olup muhdestir. Mutlak 
olarak selef-i sâlihin döneminde kullanılmamıştır. Ekser 
imamların üzerinde durduğu görüş budur. 


Şeyhimiz Sühreverdi'ye [kuddise sırruhül göre, ‘tasavvuf 
ve süfi ismi rütbe olarak daha yüce, nisbet olarak daha 
önce ve murat edilen mana bakımından daha hastır. 
Çünkü “fakr' kelimesi, mutlak manada malı olmayan için 
umum olarak, özel manada ise tüm hallerinde fakirlik 
gösteren kimse için kullanılır. “Tasavvuf” ise, diğer vasıf- 
lardan ziyade hasseten ‘fakr için kullanılır. 


Aynı zamanda fakir, fakrının halkasına sarılmış, şükrü 
ve sabrına karşılık yükselmeyi hedefleyen, Allah'ın fah- 
rından verdiği ile bilip bununla şereflenen, fayda ve za- 
rarı kaldıkça duran kimsedir. 


Süfi ise, karşılık beklemeyi bırakan, cevher ve araz 
diye ayrılmış olan mevcudattan uzak kalmaya çalışan, 
alaka ve faydasız işlerle uğraşı kesen, Hâlik'ten başka- 
sıyla muttali olmayı keserek fenâya vâsıl olan, kalben ve 
kalıben mekân ve zamandan ayrılan, mülahaza ve talep 
ederek Allah için bekâ billâha (Allah'tan başka bir şeyi 
görmeme) varan, yakınlık göstermemek suretiyle nefsini 
terkeden, arkadaş olarak halka güzel ahlâkla muamele- 
de bulunan, bir makam (manevi mevki) veya hal (manevi 
his) ile mukayyet kalmayan kimsedir. Böylece iki fırka 
arasındaki farkı anlayınca, iki yola dair hüküm ortaya 
çıkmış oldu. 


Günümüzde bu iki fırkaya benzemeye çalışanlar ço- 
ğaldı. Basiret ehli de iki yön arasını ayırt edemez oldu. 
Onlardan bir kısmı, mana ve davranış olarak süfilere mu- 
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halefet ettikleri halde, fiillerini şeklen anlatmaya başladı- 
lar. Zâhiren itham ederek tecerrüt ettiler. Ahkâm olarak da 
bâtınen ona tutundular. Böylece lezzet ve şehvetlerinin 
peşine düştüler. Hal ve davranışlarında tarikat hükümleri- 
ne bağlı kalmadılar. Kendilerine uyanları da bozdular. 


Diğer bir kısmı da (süfilerin) ıstılahları dışında başka bir 
lisan ile konuşmaya başladılar. Zihinlere bunların hepsi- 
nin seçilmiş manalar olduğu fikrini yerleştirdiler. Gerçek 
süfilerin tariklerine aykırı, kendi maksatlarına uygun bir- 
çok kitap yazdılar. (Bu kitaplarda) sahih iman esasların- 
dan kaçınıp, sarih iftiralara yer verdiler ... Felsefe ilmini 
tedvin ederek üzerinde durdular. Buna da ilmen değil, 
vehim ve tahmine dayanarak tahkik ve ihata ismini verdi- 
ler. Dolayısıyla tasavvuftan saptılar ve tasarrufları kendi- 
lerine hiçbir fayda sağlamadı.” 


Kastallâni şöyle devam etmektedir: “Tasavvuf, emir 
sahibine teslim olmak suretiyle âdetleri atmak ve istekle- 
re muhalefet etmektir. O, eşyayı görmekten geçip, mün- 
şisi (eşyayı yaratan) ile fenâ olan, fenâsından da geçip 
fenasında fani olup, Allah ile bâki olan kimsedir. Mahbup 
ve gözeten odur. Terbiye edici mahfuz yine odur. Nite- 
kim Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurmuştur: 


,” 
” 
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‘Kulum nâfilelerle bana yaklaşmaya devam eder, tâ ki 


benonusevinceye kadar...””” 


Şöyle devam etmektedir: “Yapılacak her amel için o 
işe başlamadan bir niyet getirmek tarikat ehlinin âdeti- 
dir. Bununla kalplerin daima hazır olması amaçlanırken, 
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nefsin eğitilmesi, azmaması ve amelden gafil kalmama- 
sı sağlanır. 


Bir ilimle iştigal etmeye karar vermiş bir kavmin, o 
ilme dair birtakım ıstılahlara ihtiyacı vardır. Ta ki bunun- 
la ayrılıp, fukaha, nahivci, mütekellim vb. ilimlerle uğra- 
şanlar ile ticaret, dokumacılık vb. sanat erbabının kendi 
aralarında (kendilerine has ıstılahlarla) konuştukları gibi, 
onlar da kendi aralarında bu ıstılahlarla konuşsunlar. 


Bu taife, kendisiyle mâlumatını tabir edebilecekleri 
ve böylece maksadını anlayacakları birtakım ıstılahlara 
ihtiyaç duydular. Bununla bu yola bağlanmış, onunla 
ahlâklanmış, onunla edeplenmiş, ilimlerini öğrenip eg- 
zersizini yapmış olanlarla; yüz çevirmek suretiyle ondan 
nasiplenmemiş, başka yol edinmiş kimselerin ayırt edil- 
mesini amaçladılar. Şüphesiz ki bu yoldan nasibini al- 
mamış olan kimseler, bu taifenin elbiselerini giyip taklit 
ettiler ancak, bu yolun ilim ve ıstılahlarını öğrenmek için 
çabalarını devam ettirmediler. Onları bu kıyafetle gören- 
ler ise, bu yolun âlimlerinden zannettiler. 


Bununla beraber, bu işaret ve ibarelerin nefs-i em- 
mârenin (kötülüğü çokça emreden nefis mertebesi) te- 
mizlenmesine bir faydası olmaz. Ancak nefsi kırma ve 
onu kınamayla beraber olursa faydası olur. 


Kelamcılardan biri Ebü”l-Abbas b. Atâ'ya, ‘Bilinen li- 
san dışında işitenlere garip gelen birtakım lafızlar iştikak 
etmenizdeki (türetmenizdeki) maksadınız nedir?” diye 
sordu. Şöyle cevap verdi: “Allah”ın bize olan izzetini an- 
maktan başka bir amaçla bunu yapmadık. Böyle yaptık 
ki bizden olmayan kimse bundan bahsetmersin.” 
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Kullandıkları ıstilahlardan bir kısmı şunlardır: Vakt 
(süfinin içinde bulunduğu manevi hal), makam, hal, hâtır 
(kalbe gelen his ve fikir), varit (Hak'tan gelen feyiz), şahit 
(kalbi iştigal eden düşünce), sır (kalpte bulunan rabbâni 
latife), nefis, galebe (kalbe gelen ve sebebi bilinmeyen 
hal), kabz (kalbe gelen manevi daralma), bast (kalbe ge- 
len genişlik hali), cem' (kadim olanla, sonradan olanın 
arasındaki ayrılığın ortadan kalkması), fark (çoklukta bir- 
liği, birlikte çokluğu görme), fenâ (nesnelerin yok olma- 
sı), bekâ. Diğer ıstılahlar da büyük eserlerde yazılmıştır.” 


A A 


İşte bunlar Kastallâni'nin (kuddise sırruhül kitabından 
özetlediklerimin son kısmıdır. 


İmam Gazâli, İhyâ'nın “Gurur ve Gururlananların Kı- 
sımları Hakkında Bab” başlığı altında şöyle demektedir: 
“Üçüncü sınıf, mutasavvıf ve onlardan gururlananlara 
dairdir. Onlardan mağrur olan birçok grup vardır. 


Bir grup, Allah'ın koruduğu kimse hariç, zamanımızın 
mutasavvıflarıdır. Elbise, görüntü ve konuşmakla mağ- 
rur olmuşlardır. Elbise, görüntü, lafız, edep, merasim ve 
ıstılahlarında, semâ, raks, taharet, namaz, baş eğerek 
seccadeler üzerinde oturmak, düşünen bir kimse gibi 
başını koltuğuna almak, derinden nefes almak, konuş- 
makta sesini alçaltmak ve daha nice şemâil ve dav- 
ranışlarda sadık süfilere benzerler. Bunları nefislerine 
tatbik edip doğru süfilere kendilerini benzettikleri za- 
man, kendilerinin de o süfilerden olduklarını zanneder- 
ler. Hiçbir zaman nefislerini mücâhede, riyâzet, kalbin 
murakabesi, bâtıni ve zâhiri gizli ve açık günahlardan 
temizlemek hususunda yormazlar. Oysa bütün bunlar 
tasavvuf konaklarının başlangıcıdır. Eğer bütün bu ko- 
nakları geçmiş olsalardı, yine de nefislerini o sadık süfi- 
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ler arasında saymaları caiz olmazdı. Nefislerini süfiler- 
den nasıl sayabilirler ki? Zira tasavvufun kenarında bile 
gezmemişlerdir. Süfiliğin hiçbir şeyini nefislerine tattır- 
mamışlardır. Aksine harama, şüphelilere ve sultanların 
mallarına üşüşmektedirlerl Bir ekmeğe, bir taneye bile 
imrenmektedirler. Az bir menfaat için bile birbirlerini kıs- 
kanırlar. Bazısı diğerinin namusunu herhangi bir hede- 
finde kendisine muhalefet ettiği takdirde, yırtıp payümal 
etmektedir. İşte bunlar gururu zahir olanlardır. 


Başka bir grup vardır ki önceki gruptan daha fazla 
gurura kapılmışlar. Zira elbise ve kıt maişet hususun- 
da ehl-i tasavvufa uymak bu gruba pek zor geldi. Oysa 
bunlar, süfi görünmek istediler. Tasavvuf ehlinin kisve- 
siyle kisvelenmenin zorunlu olduğunu hissettiler. Dolayı- 
sıyla, ipekliyi, ibrişimi terkettiler. Fakat güzel olan yamalı 
elbiseler, kıymetli fotalar,''? boyalı seccadeler edindiler. 
Kıymetçe ipekli ve ibrişimden daha üstün olan elbiseler 
giydiler. Bununla beraber sadece yamalı ve boyalı elbise 
giymekle süfi olduklarını zannettiler. Gerçek mutasavvıf- 
ların devamlı elbiselerini yıkamakla uğraşmamak ve kiri 
izale ettiğinden kalp elbiselerini boyadıklarını unuttular. 
Oysa süfilerin yamalı elbiseyi giymelerinin hikmeti; onla- 
rın elbiselerinin fazla kullanılmaktan yırtılmış olmasıydı. 
Mecburen yamalı giyerler. Böylece yeni elbise giymeye 
ihtiyaç vâki olmazdı. 


Kıymetli futayı (peştemal) parça parça yapıp yamala- 
rını dikmeye gelince bu, süfilerin âdetine nereden benzi- 
yor? Bu grubun ahmaklığı, ahmaklıkta bütün mağrurla- 
rın ahmaklığından daha açıktır. Zira bu mağrurlar, nefis 
ve kiymetli. elbiseler giyer, lezzetli yemekler yer, en iyi 


112 Fota: Bir nevi kalın peştamal, havlu veya peşkir (bk. e/-Mu“cemü”l- 
Vasit, İstanbul: Çağrı Yayınları, 1410/1989, s. 706). 
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şekilde yaşarlar. Sultanların mallarını yerler. Zahirde bile 
günahlardan sakınmazlar. Batında ise, hiç sakınmaz- 
lar. Bütün bunlara rağmen nefisleri için hayır umarlar. 
Bunların şerri halk tabakasına sirayet eden şerlerden- 
dir. Zira bunlara uyan helak olur. Bunlara uymayanların 
ise, tasavvuf ehlinin tümü hakkında akideleri bozulur ve 
bütün tasavvuf ehlinin böyle olduğunu zannederler. Do- 
layısıyla doğru olan mutasavvıflar hakkında da kötü dil 
kullanırlar. Bütün bunlar, hakiki mutasavvıflardan olma- 
yıp zâhirde kendini onlara benzetenlerin uğursuzluğun- 
dan ve şerrindendir. 


Başka bir grup da marifet ilmine, Hakk'ın müşahede- 
sine nail olduğunu, makam ve hallerden geçtiğini, ayn-ı 
şühüdda daim bir şekilde bulunduğunu, kurbete (ya- 
kınlığa) vâsıl olduğunu iddia eder. Oysa bunları ancak 
isimlerle tanır ve bunun gelmiş geçmiş tüm ilimlerden 
daha üstün olduğunu zanneder. Bu kimse, fakihlere, 
tefsir âlimlerine, muhaddislerin ve ulemanın diğer sınıf- 
larına bile yerici bir gözle bakar. Halk tabakası nerede 
kaldı? Hatta çiftçi çiftini, örücü örgü sanatını bırakır, be- 
lirli günlerde bu lafazanların arkasına takılır. Onlardan o 
kelimeleri öğrenir. Sanki vahiyden konuşuyormuş gibi 
o kelimeleri tekrar edip durur. Sırların sırrından haber 
veriyormuş gibi bir şekle bürünür. Bununla bütün âbid 
ve âlimleri hakir görmeye başlar. Bu bakımdan âbidler 
hakkında “Onlar, nefsini yoran işçilerdir', alimler hak- 
kında da “Onlar Allah”tan haber vermekle hakikatten 
perdelenmişlerdir” der. Nefsi için de “Hakk”a vâsıl oldu- 
ğunu” iddia eder. Allah”ın dergahına yakın olanlardan 
bulunduğunu söyler. Oysa Allah katında münafık ve 
facirlerden, basiret sahiplerinin katında da ahmak ca- 
hillerdendir. Hiçbir ilme hakkıyla vakıf olmamış, hiçbir 


kötü huyunu temizlememiş, hiçbir amelini düzeltmemiş, 
heval nefsine tabi olmaktan, hezeyanları öğrenmekten 
başka hiçbir kalbi murakabede bulunmamıştır. 


Başka bir grup ibâhiliğe (her şeyi helâl görmeye) 
düşmüş, şeriatın sergisini katlayıp toparlamış, ahkâmı 
tamamen bir kenara itmiş, helâl ve haramı aynı seviyede 
görmüştür. 

Bunlardan bazısı, “Allah benim amelime muhtaç de- 
ğildir. O halde ben nefsimi neden yorayım?” demekte- 
dir. Bazısı da, “İnsanlar kalplerini şehvetlerden ve dünya 
sevgisinden temizlemekle mükellef kılınmışlardır. Oysa 
böyle yapmak muhaldir. Bu bakımdan insanlar (Allah ta- 
rafından) mümkün olmayan bir şeyle mükellef kılınmış- 
lardır. Bu teklife ancak tecrübe sahibi olmayan bir kimse 
aldanabilir. Biz ise denedik ve bunu yapmanın muhal 
olduğunu idrak ettik!” der. Halbuki bu ahmak bilmez ki 
insanlar, şehvet ve öfkeyi temelinden kalbinden söküp 
atmakla değil, ancak şehvet ve öfkenin maddesini sök- 
mekle mükellef kılınmışlardır. Öyle ki şehvet ve öfke, akıl 
ve şeriatın hükmüne ram olacak dereceye gelmelidir. 


Bazıları da şöyle der: “Azalarla yapılan amellerin bir 
kıymeti yoktur! Önemli olan kalptir. Bizim kalplerimiz Allah 
Teâlâ'nın sevgisiyle mestolmuştur. Allah'ın marifetine var- 
mıştır. Biz dünyaya ancak bedenlerimizle dalıyoruz. Kalp- 
lerimiz ise rubübiyyet huzurunda durmakta. Bu bakımdan 
bizkalplerimizledeğil, şehvetlerle zahirlerimizleberaberiz”. 
Bunlar, halk derecesinden yükseldiklerini, nefsi bedeni 
amellerle temizlemekten müstağni olduklarını ileri sürer- 
ler. Çünkü şehvetlerin kendilerini Allah”ın yolundan, kuv- 
vetlerinden ötürü alıkoymadığını iddia ederler. Dolayısıy- 
la nefislerinin derecesini, peygamberlerin derecesinden 
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daha üstün görürler. Zira onlar en ufak bir hata için ağlar 
ve arka arkaya birkaç sene matem tutarlar. 


Kendisini süfilere benzeten ibahiyecilerin (her şeyi 
helal gören) gurur çeşitleri sayılamayacak kadar çoktur. 
O yanlışlık ve vesveselerle şeytan onları aldatır. Çünkü 
onlar ilim ahkamını güzelce elde etmeden mücahedeye 
başlamış, dinde ve ilimde gelişmiş, önder olmaya elve- 
rişli olan bir mürşide uymamışlardır. Bunların sınıflarını 
saymak oldukça uzar. 


Başka bir grup, bunların hududunu da aşmıştır (Yani 
amel etme konusunda bir önceki fırka gibi amel etme- 
mezlik yapmayıp amel etmişler). Amelleri ifa etmiş, helali 
talep etmişlerdir. Kalbin teftişiyle meşgul olmuştur. 


Hatta bu gruptan biri zühd, tevekkül, rıza ve sevgi- 
den birçok makamlara vasıl olduğunu iddia eder. Oysa 
bu makamların hakikatine, şartlarına, alametlerine ve 
afetlerine vakıf değildir (Yani bunlar üç beş amel edip 
büyük makamlarda olduklarını iddia etmişlerdir). 


Bunlardan bazıları da Allah için vecde kapıldığını ve 
muhabbet sıfatına sahip olduğunu Allah ile mestoldu- 
ğunu iddia eder. Halbuki Allah hakkında bid“at ya da 
küfür olan bazı karartılar ve hayalleri tahayyül etmiştir. 
Dolayısıyla Allah”ı tanımadan önce Allah”ın muhabbetini 
iddia etmiştir. Sonra bu kimse Allah”ın hoşuna gitmeyen 
şeyleri yapmaktan, nefsinin hevasını Allah”ın emrine ter- 
cih etmekten, halktan utanarak bazı emirleri terketmek- 
ten vazgeçmez. Eğer tek başına bulunsaydı, Allah”tan 
utanarak o emirleri terketmezdi. 


Diğer bir grup da gıda hususunda nefsini oldukça 
dara sokmuştur. Hatta gıdadan katıksız helali talep et- 
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miş, fakat bu tek hasletinin dışında kalbin ve âzaların 
kontrolünü ihmal etmiştir. 


Bunlardan bazıları vardır ki yemeğinde, elbisesinde, 
meskeninde helâli ihmal etmiştir. Bunun dışındaki şey- 
lere, derinliğine dalmaya başlamıştır. Miskin bilmez ki 
sadece helâli talep etmekten ötürü, kul Allah'ın rızasına 
vasıl olamaz ve yine helâli talep etmeksizin diğer amel- 
lerden de Allah razı olmaz. Aksine Allah Teâlâ ondan 
ancak bütün ibadet ve günahları kontrol ettiği takdir- 
de razı olur. Bu bakımdan bu işlerin bazısının kendisine 
kâfi geldiğini ve kendisini kurtardığını zanneden kimse 
aldanmıştır.”11* Tüm bunlar Gazâli'nin kendi sözleridir. 


Diyorum ki şayet asrımızda tasavvuf iddiasında bu- 
lunanları tecrübe edersen, azı hariç, çoğunun bu sayı- 
lan fırkalara dahil olduğunu görürsün. Çünkü tasavvufta 
erdiğini iddia eden birine rast gelip, kendisiyle oturup 
konuştuğunda, ilk şikâyet ettiği şeyin geçim sıkıntısı ol- 
duğunu görürsün. Bu ise Allah'a [celle celâluhüj karşı ilk 
hoşnutsuzluğu ve Allah'la ilgili ilk cehaletidir. 


Hoşnutsuzluğunu ele alırsak, şayet Allah'ın kendisi- 
ne rızık olarak verdiği şeye ve kendisi için taksim ettiği 
rızka rıza göstermiş olsaydı, şikâyet etmezdi. Zira razı 
olan şikâyet etmez. 


Cehaletine gelince, çünkü şikâyet mevzuunu ber- 
taraf edecek durumda bulunmayan bir âcize şikâyette 
bulundu. Şayet Allah'ı bilseydi, tüm işlerin onun elinde 
olduğunu, gayrisinin elinde bir şey bulunmadığını bilirdi. 


Bu kimse nice zamanlar, melik ve emirlere şikâyetini 
iletir ve bu şikâyetin kendisine bir fayda sağlayacağını 


113 bk. Gazâli, /hyaü Ulümi'd-Din, Kahire: Dârü'ş-Şa'b, ts., 5/250-253. 
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hayal eder. Bu büyüğe halini ileterek kendisine bir şey 
uzatmasını ister. Bu ise daha şiddetli bir cehalettir. Şa- 
yet Allah'ı tanısaydı, kudretsizlik bakımından tüm halkın 
eşit olduğunu anlardı. Dilediğinin rızıklandırmaya kadir 
olan ancak Allah'tır. Şayet cahilliğinden, “Sebepler ne- 
rede kaldı?” derse, şeriatı sebeplere indirgemiş olur. 


Deriz ki, tecrid''4 iddiasında bulunan kimse, esbabı 
(sebepleri) zikretmez. Çünkü Allah, halkı iki kısım olarak 
ikame etmiştir. Bir kısmı sebeplerde, bir kısmı da tecrid- 
dedir. Tecrid mertebesinde olduğunu iddia edip, son- 
ra da esbabı zikreden kimse, çok yalancı bir iddiacıdır. 
Hem sonra sebepler, sadece melik ve başkalarından 
istemekle sınırlandırılamaz. Şayet tasavvuf ehli olduğu 
şeklindeki iddiasında samimi olsaydı, hadiste'!'9 emre- 
dildiği gibi, bir ip alıp, odun toplamaya gidip (topladığı 
114 Tecrid çu 2) : Yalnız başına kalmak, tek tek yapmak, soyutlanmak 

vb. anlamlara gelir. Sâlikin dışını mal ve mülkten, içini de karşılık bek- 

leme anlayışından arındırması. Mâlik olmamak, kalbi Allah'tan başka 


şeylerden uzak tutmak demektir (bk. Cebecioğlu, a.g.e., s. 641). 
115 Hadiste Aii geçer: 
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odunları) başı üstünde taşıyarak, satıp ondan rızkını te- 
min etmez miydi? Kendisini böyle çalışmaktan alıkoyan, 
kibri ve nefsini büyük görmekten başka bir şey değildir. 
Halbuki tasavvufun temeli (üzerine bina edildiği şey) ki- 
bir ve nefsin büyüklüğünü kırmaktır. 


Onlardan öyleleri de vardır ki başkalarının ayıplarının 
ardına düştüklerini ve sağda solda anlattıklarını görür- 


000100 33) ——. 
KE —. 2: s% 


“Bir gün Resülullah”ın [sallallahu aleyhi vesellem] huzuruna ensardan 
biri gelerek bir şey istedi. Resülullah ona sordu: 


“Evinde bir şey var mıdır?” 


Adam, “Evet, ya Resülallah, bir çulumuz var. Bir kısmını altımıza 
seriyoruz, bir kısmıyla da örtünüyoruz. Bir su kabımız var, onunla da 
su içiyoruz” dedi. 

Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem), “Öyleyse hemen kalk, çul ve su 
kabının her ikisini de al, bana getir' dedi. 


O kişi gitti, her ikisini de getirdi. 
Resül-i Ekrem çulla su kabını eline aldı, hazır olanlara göstererek, “Şu 
iki eşyayı satın alacak kimse var mı?” diye sordu. 


Cemaatten bir zat, “Ben her ikisine de 1 dirhem veririm’ dedi. 


Resülullah iki-üç defa, ‘1 dirhemden fazla veren yok mu?” diye 
tekrarladı. Daha sonra başka biri, “Ben 2 dirheme alırım” dedi. 
Resülullah çulu ve su kabını o zata sattı. 2 dirhemi aldı, eşya sahibine 
verdi ve şöyle buyurdu: 


“Bu paranın 1 dirhemi ile yiyecek al, ailene bırak; 1 dirhemine de bir 
balta al, bana getir.” 


O adam gitti, bir balta aldı, geldi. Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem) 
baltaya kendi eliyle bir sap taktı. Sonra da o adama vererek, “A/ bunu, 
git odun kes, topla, sat. Seni on beş gün görmeyeceğim” buyurdu. 


O adam gitti, odun kesti, topladı, sattı. Resülullah”ın huzuruna 
geldiğinde 15 dirhem kazanmıştı. Bir kısmına giyecek, bir kısmına da 
yiyecek almıştı. Resülullah bunun üzerine şöyle buyurdu: 


"Dilencilik yüzünden siyah bir nokta olarak kıyamet gününde gelmektense 
şu halin ondan daha hayırlıdır'” (ok. Ebü Davud, Zekât, 27). 
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sün. Bunlar kendi nefislerinin ayıplarını da unutmuşlar- 
dır. Oysa bunlar, ancak kendisine konuşma izni veri- 
lenlerin kullanabileceği ıstılahlardır. Herhangi bir kimse 
tayin edilmeden kapalı olarak zikredilirler. Doktorun 
hastayla konuşması, teşhisi ve sonra ona ilacı ve teda- 
visini anlatması gibi, belli bir insana ancak zikredilir. O 
da nasihat babından olup, nefsin isteği değil, sırf Allah 
için ona yaklaşmaktan kaçınması uyarısında bulunuldu- 
ğunda söylenir. 


Onlardan bir kısmı da vardır ki bana halleri itibariyle 
en tuhaf gelen kısım budur. Tasavvufu, bu ilim hakkında 
yazılmış kitapları okumak ve incelemek olduğunu zan- 
nederler. Bu ise büyük bir yanlıştır. 


Şüphesiz ki tasavvuf, kalbin ıslahı ve kötü hasta- 
lıklardan temizlenmesi, nefsi arındırmak ve ayıplarını 
yok etmek için çalışmaktır. Ben asla ve kat'a gelip de 
kalbinin herhangi bir hastalığını anlatıp, çaresini soran 
birini görmedim. Yine (onlardan) birinin yanımda iba- 
detten üşendiği için, “(İbadetler için) gayretli ve istekli 
olmanın yolu nedir?” Yahut, “Kendimde dünyaya karşı 
bir meyil buluyorum. Acaba bu dünya sevgisini kalpten 
çıkarmanın dermanı nedir?” Veya “Nefsimde kendimi 
büyük görme, haset, hırs, kin, riya, kibir veya lisanım- 
da bir nida, çözülme hissediyorum acaba bunları izale 
etmenin yolu nasıldır?” Ya da “Nefsime yüklediğim bir 
virdim vardı, ondan koptum. Acaba ona tekrar nasıl dö- 
nebilirim veya muhafazası ile Allah beni ona nasıl iletir? 
Ardından bende bir zillet başladı” şeklinde bir şey sor- 
duğuna şahit olmadım. Bunlardan herhangi birini soran 
bir kimse bulamazsın. Oysaki bu bahsettiklerim, tasav- 
vufun başlangıcı ve ilk ikame edilen kısmıdır. 
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Onlardan biri yanına oturduğunda ilk olarak ruh, kal- 
bin işrakı, nurların bolluğu (yayılması), sırları mütalaa hu- 
susunda söz söylediğini, kendisinden talep edilmeyen, 
mükellef kılınmadığı, ehil olmadığı ve bilmediği şeyle- 
re daldığını görürsün. Oysa bunlar kendisinden kopuk 
olduğu sırlardır. Bu konularda ancak sıddıkiyet dere- 
cesine ulaşmış büyükler söz söylemişlerdir. Bu zatlar 
kendi yanlarında açık ve malum olanı misalleriyle bera- 
ber anlatmışlardır. İşte sana anlattığım bu grubun du- 
rumu, celbedilmiş şu kölenin durumuna benzer. Sultan 
bu köleyi kendisine mızrak ve ok atmayı öğretmesi için 
bir muallime teslim eder, o ise kendisinden istenen (bu 
işleri öğrenmeyi) bir kenara bırakarak muallime, sultan 
olan kimsenin sorması gerekeni memleketin durumu, 
nasıl idare edileceği şeklindeki soruları sormaya ve ne 
yapacağını istişare etmeye başlar. Böyle kimselere ve- 
rilecek cevap, ancak onları terketmek yüz çevirmek ve 
cevaplarıyla uğraşmamaktır. Evet şayet onlardan yüz 
çevrilirse, nasihati dinler mev'ize kendisinde sonuç ve- 
rir. Bu durum onu bu konulara dalmaktan meneder ve 
kendisine önemli olanın ve kendisinden istenenin bun- 
ların tersi olan şeyler olduğunu öğretir. 


Ebü Abdullah Muhammed b. Ali el-Hakim [kuddise sır- 
ruhül şöyle demiştir: “İnsanlar iki sınıftır. Birinci sınıf Al- 
lah'a iyilik ve takva üzere ibadet ederler. Bunlar zama- 
nın değişmesine, gidip gelmesine ve hak devlete ihtiyaç 
duyarlar. 


İkinci sınıf ise yakin ehlidirler. Perdeyi açmak ve se- 
bepleri aşmak suretiyle tam bir tevhid ile Allah”a ibadet 
ederler. Bunlar, zamanın gidip gelmesine iltifat etmez. 
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Zamanın gitmesi de onlara zarar vermez. Bu da Resü- 
lullah”ın (sallallahu aleyhi vesellem] şu hadislerine dayanır: 


ala ik in ağ 


“Allah'ın rahmetiyle gıdalandırdığı ve lutfuyla yaşattığı 
birtakım kulları vardır ki kendilerine karanlık gecenin kıta- 
ları gibi fitneler rast gelir de onlara zarar vermez. "116 


Yine Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyur- 
maktadır: 


SİLE a AYI q AY sə ə 03 


‘Ümmetim arasında fitneler doğacak. Allah'ın kendi- 
sini ilimle dirilttiği hariç, bundan hiç kimse kurtulamaya- 


A 


cak.” "7 Tirmizi, “Yani, Allah'ı bilenler demiştir. 


Şeyh Ebü'l-Hasan eş-Şâzeli (kuddise sırruhüj, “Kutub 
olan kimsede on beş keramet bulunur. Her kim ki bu 


116 Süyüti'nin yukarıda aktardığı hadis, kaynaklarda genel anlamda şu 
metinle kayıtlıdır: 
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ve iz) Üzə a 3 İz gh -— ll gis aş 
“Allah azze ve cellenin bazı sakınan kulları vardır ki Allah onları 
rahmetiyle gıdalandırır ve afiyetiyle (lutfuyla) yaşatır. Vefat ettiklerinde 
onları cennete koyar. İşte onlar o kimselerdir ki kendilerine karanlık 
gecenin kıtaları (parçaları) gibi fitneler uğrar da onlara asla zarar 
vermez” (bk. Ukayli, Ebü Cafer Muhammed b. Musa, ed-Duafâü”|- 
Kebir, Beyrut: Darü”l-Kütübi”l-İlmiyye, ts., 4/152). 

117 Münâvi, Feyzü”1-Kadir, 4/133. 
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rütbede (kutub) olduğunu iddia ederse, bu kerametlerle 
imtihan edilir” dedi ve ardından bunları saydı. 


Şeyh Taceddin [kuddise sırruhü| (v. 709/1309) Letâifü’l-Mi- 
nen adlı kitabında şöyle demiştir: “Bil ki halktan bek- 
lentiyi kesmek, ehl-i tarikin şanı ve ehl-i tahkikin sıfa- 
tıdır. Cüneyd'e, “Arif olan zina işler mi?” diye soruldu. 
O, “Allah”ın emri, yerine gelecek, yazılmış bir kaderdir” 
(Ahzab 33/38) ayetiyle cevap verdi. Ömrüme yemin ede- 
rim ki şayet “Arif olan kimse Allah”tan başkasına tamah 
eder mi?” diye sorulsaydı, “Hayır” derdi. Çünkü Allah”ın 
maksadı, kulların her şeyde; sevgide, güvende, tevek- 
külde, korkuda ve recâda onu birlemesidir. Bu ferdiyeti- 
nin hakkıdır. Himmeti yükseltmek ancak Allah'a kuvvetli 
sıdktan meydana gelir. Kuvvetli sıdk ise muayene (araş- 
tırma) yoluna dayalı Allah'a imandan kaynaklanır. Yüce 
Allah da şöyle buyurmaktadır: 


o 2 o ) >. 
Gezəğəllş ayla özal 3) 


“Haysiyet (izzet) Allah'ın, Resül'ünün ve müminlerin- 
dir” (Münâfikün 63/8). Yardım Allah'tandır. 
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“Müminlere yardım ise üzerimizde bir hak oldu” (Rüm 
30/47). Meydana gelen avârızlardan kurtuluş Allah'tandır. 
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‘Üzerimize düşen bir görev olarak müminleri kurtarı- 
fIZ” (Yunus 10/103). 
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Ehl-i iradenin şiarı ve serveti, Allah ile yetinmek, ma- 
sivadan beklentiyi kaldırmak, oluşuma (kevne) mey- 
letmek suretiyle iman libasını kirletmekten ve Meli- 
kü'l-Mennân'dan başkasına meyletmekten sakınmaktır. 
Seni mâsivadan beklentiyi kaldırmaya iten şey ise, onun 
sana kâfi olduğunu, bağışta bulunacağını, sana vere- 
ceğini ve böylece başkasına muhtaç kalmayacağını bil- 
mendir. Allah'ın kendilerine verdiği anlayış, Allah'tan is- 
temekle yetinmeleri gerektiğini bilmelerine hükmettiğine 
göre, Allah'ın mahlükatından istememeleri gerektiğini 
bilmeleri gerekmez mi? Allah'ın (yalnızca) sevdiklerine 
verdiği fetihlerden birini verdiği kimseden Hak Teâlâ, 
başkasından himmetini kaldırıp ona yükseltmesini ister. 
Yüce Allah'ın şu sözünü işitmedin mi? 
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“Andolsun ki sana namazlarda tekrarlanan yedi âyeti 
(Fatiha yı) ve yüce Kur'an'ı verdik” (Hicr 15/87). Dolayısıyla 
başkasına alaka göstermeni nehyeden Allah”ın minne- 
ti, mevahibi, fetihleri, inayeti ve velayetinin özelliklerinin 
sende bulunmaması düşünülebilir mi? Şüphesiz ma- 
kam sahibi hiç kimse kendisine rütbe nisbet etmenle 
beraber, buna dahil olan menetme, bağış, velâyet ve azl 
gibi özellikleri başkasına izafe etmene rıza göstermez. O 
halde, rubübiyyetini tanımanla beraber, eserlerini baş- 
kalarına izafe etmene Allah rıza gösterir mi? Bu durum- 
da Allah”ın haklarında, 
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“Onların pek çoğu Allah'a ortak koşmaksızın iman et- 
mezler” (Yusuf 12/106) buyurduğu kimselerden olmaktan 
sakın. Onun ziyafet diyarında olup, başkasına yönel- 
men, sana uzak olandan isteyip, sana şah damarından 
daha yakın olan Mevla”dan istememen çok çirkindir. 
Yüce Allah'ın şu âyetlerini işitmez misin? 


“ayy 
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“Gerçekten ben çok yakınım. Bana dua edince duacı- 

nın duasını kabul ederim” (Bakara 2/186). 
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“Allah”tan lutfunu isteyin’ (Nisa 4/32). 


bi» 
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“Bana dua edin ki size icabet edeyim” (Mü”min 40/60). 


5.07. 

“Hazineleri, bizim yanımızda olmayan hiçbir şey yok- 
tur” (Hicr 15/21). Bütün bunlar, kulları üzerinde birleşsin ve 
ihtiyaçlarını kendisinden başkasına havale etmesinler 
diyedir.” 

Yine şöyle demektedir: “Bil ki velilik işi, Allah”la ye- 
tinme, ilmiyle kanaat ve şühuduyla yetinme üzerine bina 
edilmiştir. Nitekim yüce Allah şöyle buyurmuştur: 
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“Her kim Allah'a tevekkül ederse, o ona yeter” (Talâk 65/3). 


iə GR, Çİ 


“Allah, kuluna kafi değil midir?” (Zümer 39/36). 


ə dl at G7 ə ə ə” 
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Muhakkak Allah'ın görmekte olduğunu bilmiyor 
mu?” (Alak 96/14). 


ENPA ONE 


“Rabb”inin her şeye şahit olması kâfi değil mi?” (Fussilet 
41/53). 


Bidayette/başlangıçta (velilerin) durumları, fena- 
yı gerçekleştirmek, zühdlerini sabit kılmak, kalplerinin 
selameti için çalışmak, seyyidlerine ihlasla çalışmayı 
sevmeyi gerçekleştirmek için halktan kaçınma ve Hak 
Melik ile yalnız kalma, amelleri gizleme, halleri anlatma- 
ma üzere mebnidir. Bu durum, yakin tam yerleşip, rüsuh 
(kökleşme) ve temkin (istikamet üzere sabit olma hali) ile 
teyit edilene ve hakiki fenâ gerçekleşene kadar (devam 
etmelidir)... 


Velinin zuhuru, kendi iradesiyle değil, bilakis Allah 
Teâlâ'nın irade etmesiyledir. Kendi istekleri olmayıp Al- 
lah bilinmelerini isteyince onları izhar eder. Bu husus- 
ta teyidi ve vâridatı artırmakla işi üzerine alır. Nitekim 
Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurmuştur: 
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“Ey Abdurrahman b. Semürel Emirlik (yöneticilik) ia- 
lebinde bulunma. Çünkü şayet istemeden sana verilirse 
sana yardım edilir. Yok eğer istediğin için verilirse, vekil 
kılınırsın (yardım görmezsin). 118 


Onlardan (velilerden) her kim bilinmeyi ya da gizli kal- 
mayı talep etmeden Allah'a kullukla tahakkuk etse, ira- 
desi efendisinin kendisi için tercih edeceği iradeye kalır.” 


Şöyle devam etmektedir: “Allah'ın evliyasına en yüce 
bağışı ibarenin (ifade etme/söz beyanı) varlığıdır. Şeyhi- 
miz Ebü'l-Abbas'ın şöyle dediğini işittim: “Veli, ilimlerle, 
marifetlerle ve hakikatlerle dolar. Hatta kendisine ibareler 
verilince bu kendisi için Allah'tan konuşmasına dair bir 
izin sayılır. Tabirler hakkında her kime izin verilirse artık 
ibareleri halkın kulağında kemale erer ve işaretleri süslü 
hale gelir. Şeyhimiz Ebü'l-Abbas'ın şöyle dediğini işittim: 
“Kendisine izin verilmiş (mezun) kimsenin sözü, üzerinde 
kisve ve güzellik olduğu halde çıkar. Mezun olmayanın 
sözü ise nurları örtülü çıkar. Hatta iki adam aynı hakikati 
konuşur. Birinin kabul görürken öbürü reddedilir.” 


Bil ki Allah evliyası içerisinden, kimin kendisine da- 
vetçi (dai) olmasını isterse kullarına o veliyi izhar eder. 
Çünkü ancak bu şekilde kendisine çağırılmış olunur. Al- 
lah'ın bu veliye, verdiği celâlet ve üstünlük/güzellik gibi 
iki elbisenin de velinin üzerinde görülmesi gerekir. 


118 Buhâri, Kefaratü”l-Eyman, 10; Müslim, Eymân, 6. 
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Celalet, kullar onu yüceltsin ve kendisiyle edep sı- 
nırlarında dursunlar diyedir. Bunu da kullarının kalbin- 
de heybet olsun, onunla ona yardım etsinler, emir ve 
nehiyleri dinlensin diye yerleştiriyor. Bu heybeti kulların 
kalplerine yerleştirmesi, kendisi için kıyama kalktığında 
kula yardım etmesi için Hakk”ın kendisine temkinidir. 
Nitekim yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


Ed 
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“Onlara ki kendilerini yeryüzünde iktidar mevkiine ge- 
tirdiğimiz takdirde, namazı kılarlar, zekâtı verirler, iyilik- 
le emir, kötülükten nehyederler” (Hac 22/41). Bu da Hak 
Tealâ'nın hakiki izzeti mümin kulları için izhar etmesidir. 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


z aA r z 222 2: r ) z 
2 
“İzzet: Allah”ın, Resül”ünün ve müminlerindir” (Müna- 


fikün 63/8). 


Yüce Allah”ın evliyası için kulların kalplerine yerleştir- 
diği bu heybet, kendilerine tâbi olanların mertebelerinin 
devamı için bir sırdır. Resülullah”ın [sallallahu aleyhi vesellem] 
şu sözünü işitmedin mi? 


“Bir aylık mesafeden (düşmanımın kalbine) korkuyla 
(salmak) yardım olundum.” "9 (Allah) onlara heybetinin 


119 Buhâri, Ebvabü”l-Mesöcid, 23, Müslim, Mesöcid, 3. 
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elbisesini giydirdi ve üzerlerinde azimetinin yüceliğini 
gösterdi. Ubüdiyyet makamına her inişlerinde, onları 
hususiyet semasına yükseltti. Üzerlerinde rütbe alamet- 
leri olmasa da gerçek melikler onlardır. Önlerinde as- 
kerleri olmasa da onlar azizlerdir.” 


Süfilerin Akidesi 


Bu fasıl, süfilerin üzerinde icmâ ettikleri akideleri 
hakkındadır. Taarruf yazarı şöyle demektedir: “Süfiler; 
Allah'ın Vâhid ve Ahad, Ferd ve Samed, Kadim, Alim, 
Kâdir, Hay, Semi', Basir, Bâki, büyük ve yüce, Kerim, 
cömert, Raüf, Mütekebbir, Cebbâr, Evvel, ilâh, seyyid, 
Malik, Rab, Rahmân, Rahim, mürid, Hakim, mütekellim, 
Hâlik, Rezzâk gibi nefsini vasıflandırdığı tüm sıfatlarla 
ma, sonradan yaratılanlara hiçbir şekilde benzemeksizin 
isim ve sıfatlarıyla kadim olduğu hususunda icmâ ettiler. 


Allah Teâlâ'nın zatı; başka hiçbir zata, sıfatları hiçbir 
sıfata benzemez. Mahlükların tahmini onu kavramaz. 
Sonradan olanlardan öncedir. Her şeyden önce o var- 
dı. Ondan başka kadim yoktur. Ne cisim, ne gölge, ne 
şahıs, ne süret, ne cevher ne de arazdır. Kendisi için ne 
(parçaların bir araya gelmesiyle) birleşme ne de ayrıl- 
ma vardır. Ne hareket halindedir ne de sükün. Artmaz, 
eksilmez. Ne parçalardan, ne cüzlerden, ne uzuv ve ne 
de âzalardan müteşekkildir. Cihetten (yön) münezzeh- 
tir. Üzerine âfetler cereyan etmez, uyuklanmaz, vakitler 
üzerinden geçmez. İşaretler onu tayin edemez. Mekân 
onu kuşatamaz. Üzerine zaman cereyan etmez. Onun 
hakkında dokunma, uzlet, mekânlara hulül etme câiz 
değildir. Düşünceler onu ihata edemez. Perdeler onu 
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perdeleyemez. Gözler idrak edemez. Ondan önce kablu 
(önce) yoktur. Ba'du (ondan sonra) zarfı onu sonlandır- 
maz. Min (3 - den-dan harf-i cerri) başlangıcı için kul- 
lanılmaz. An =- ondan) da ona izafe edilemez. Onunla 
beraber ilâ ( ə -e-kadar) kullanılamayacağı gibi, hak- 
kında fi (  -içinde) de caiz olmaz. 


Onu hiçbir üst (553) gölgeleyemez. Hiçbir alt (5.25) ta- 
şıyamaz. Onun isin hiza (: í>) söz konusu olmaz. Hak- 
kinda yanında (4s (3 Azə) kelimesi düşünülemez. Onun için 
arka əz) kelimesi kullanılmaz. Emâme GLa -Ön) onu 
sınırlayamaz. Ön, onu izhar edemez. Gizlilik onu örtmez. 


Kıdemi, sonradan olanları geçmiştir. Varlığı yoklu- 
ğun, ezeliyeti sonun önüne geçmiştir. Şayet ne zaman 
(olmuştur) dersen, oluşu vakitten öncedir. Şayet önce 
(zə) dersen, önce (denilen şey) ondan sonra olmuştur. 
Eğer hüve (, o) dersen, (hüveyi oluşturan) “ha” da “vav” 
da onun mahlüklarıdır. Şayet nasıl (dır) dersen, zatının 
keyfiyetini, vasıflandırılmaktan örtmüştür. Şayet eyne 
(nerede) diye sorarsan, varlığı mekândan öncedir. O ne- 
dir dersen, hakikati eşyadan farklıdır. 


Başkası için aynı anda iki zıt sıfat bir arada bulun- 
maz. O ise zuhurunda bâtın, kendi aydınlığında zâhir- 
dir. Dolayısıyla mahlükatına benzememek üzere zâhir, 
bâtın, yakın ve uzak olan odur. 


Fiili (yaptıkları), mübaşerete dayalı değil (kendindendir). 
Fehmi (anlaması), mülakata dayalı değildir. Hidayeti işaret- 
sizdir. Gayretler ona muarız olamaz. Fikirler ona karışmaz. 
Zatı için keyfiyet yoktur. Fiileri için de mecburiyet yoktur. 
(Süfiler tüm bu sayılanlar hakkında icmâ etmişlerdir). 


Süfiler, şu hususlarda da icmâ etmişlerdir: Gözler 
O'nu idrak edemez. Zanlar O'nu kavrayamaz. Sıfatları 
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değişmez. İsimleri tebeddül etmez. Böyle devam eder 
ve zeval bulmaz. Evvel, Âhir, Zahir ve Bâtın olan O'dur. 
O, her şeyi bilendir. O”nun misli hiçbir şey yoktur. O, 
işiten ve görendir.” 120 


Uyarı 


Ef'âl sıfatları hakkında ihtilaf edilmiştir. Eş“ariyye, hâ- 
dis (sonradan) olduklarını söylerken, Hanefiler, kadim 
olduklarını iddia etmişlerdir. Birçok süfi de bu kanaate 
varmış ve “O devamlı (ezelden beri) Halik”tir” demişler- 
dir. Bunu da, “Şayet hadis olsalardı ezeli oluşunda ek- 
siklik meydana gelir” fikriyle savunmuşlardır. 


Bu konuda Konevi hazretleri (v. 729/1329) Şerhu't-Ta- 
arruf adlı kitapta, “Böyle diyenlere, bu söylem, halkın 
da ezeli olmasını gerektirir. Çünkü, “O devamlı (ezelden 
beri) Halik”tir” sözünüz, halkın da ezelde kendisiyle (Al- 
lah”la) beraber varlığını gerekli kılar, diye cevap verilir” 
demektedir. 


Konevi [kuddise sırruhül şöyle devam etmektedir: “Böy- 
lece âlemin kıdemi hususunda felsefecilere benzediler. 
Onlardan biri hakkında şu hikâye edilir: Minbere çıkar ve 
orada bulunanlara; “Allah'ın, ezelden beri mülkün mâliki, 
halkın hâliki (yaratıcısı), rızkı veren, gani, cömert, çok- 
ça hayır bahşedici olduğuna, yaratma ve emrin ezelden 
ebede kadar ona ait olduğuna inanan kimse ile Allah'ın; 
ezelde Vahid olduğuna, kendisiyle beraber başka bir şey 
bulunmadığına, hakiki manada yaratma ve emrin olma- 
yıp, sonradan olduğuna inanan iki adamdan hangisine 
itikad edersiniz?” diye sorar. Oradakiler birincisini seçer- 


120 bk. Kelâbâzi, Ebü Bekir Muhammed et-Taarruf li-Mezhebi Ehli't- 
Tasavvuf, Beyrut: Dârül-Kütübi'-İlmiyye, 1400/1980, s. 33-35. 
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ler. Oysa bu (birinci görüş), felsefecilerin desisesidir. O 
halde buna karşı uyanık olsunlar ve bundan kaçınsınlar. 


Yine onlara şöyle cevap verilir: Kamil kudret sahibi 
olan muhakkikin yanına ezeli ve ebedi başka biri yer- 
leştirilemez. Şüphesiz ki Allah”ın iradesinin yaratılmasını 
belli bir zamana kadar erteleyen şey ancak ilahi hikmet- 
tir. Ezeli kudret onun icadıyladır. Hadis olan şeyin ezeli 
olması imkansız olunca, kudret ezelde onun icadıyla 
olmaz. Bu da kudrette bir noksanlık olduğu için değil, 
bilakis kudretin icat ile kendisinde tesir etme kabiliyeti 
imkansızda bulunmadığı içindir. 


Hâsıl-ı kelâm Eş'ariler, ‘Gerçek anlamda hâlik, hal- 
kın (yaratma) kendisinden sâdır olduğu zattır. Şayet ka- 
dim olursa, halkın da kadim olması gerekir” demişlerdir. 
Evet, eğer 'hâlik'ten maksat yaratmaya kadir olan kas- 
tediliyorsa, bu takdirde kıdem oluşunda hilaf olmaz.” 


Dünyada Rü'yetullah (Allah'ı Görme) 
Mümkün mü? 


Taarruf sahibi şöyle devam etmektedir: “Süfiler, yüce 
Allah'ın dünyada göz ya da kalp ile görülemeyeceği konu- 
sunda icma ettiler.!'2! Çünkü bu (rü'yetullah), kerametin en 
büyüğü ve nimetlerin en faziletlisidir. Bu da ancak en fa- 
ziletli mekanda olabilir. Şayet nimetlerin en faziletlisi olan 
(Allah'ı görme) dünyadayken kullara verilseydi, fâni dünya 
ile bâki cennet arasında bir fark olmazdı. Yüce Allah, Hz. 
Musa'yı [aleyhisselâm] dünyadayken menettiğine göre, onun 
dışındakilerin menolunmaları daha da kolaydır. 

121 Süfilerin bu icmaı dünyada Allah'ın görülmediği yönündedir. Ama 
aklen dünyada Allah'ın görülmesi câizdir. Ehl-i sünnet ulemasının 


yanında Allah'ın yakaza halinde dünyada gördüğünü söylen kişi 
dalâlettedir e (Cevheretü't-Tevhiod). 
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Bu tarikin, ne bir meşayihinden, ne bunların kitap- 
larında, ne risalelerinde, ne kendilerinden naklolunan 
sahih hikayelerinde, ne de kendilerine kavuşup gör- 
düğümüz kimselerden, Allah”ın dünyada iken görüle- 
ceği veya halktan/?? birinin gördüğü şeklinde bir iddia 
gördük, işittik. Adları şanları duyulmamış aşırı bir taife 
hariç. Zira bazı insanlar, süfilerden bir güruhun böyle 
bir iddiada bulunduklarını ileri sürmüşlerdir. Oysa tüm 
meşâyih, bunu söyleyenin sapıklığı ve bu iddiada bulu- 
nanın yalancılığı üzerine ittifak etmiş ve bu konuda eser- 
ler yazmıştır. Ebü Said el-Harrâz (v. 277/890) ile Cüneyd 
bu iddiada bulunanın dalâleti konusunda kitap yazan 
ve çokça söz söyleyenlerdendir. Bunlar “Bu iddiada bu- 
lunan kimse Allah'ı tanımamıştır” diyorlar. İşte kitapları 
bunaşahitliketmektedir.”'29 


Konevi buna ek olarak şöyle demektedir: “Şüphesiz 
ki şeytanı görmüştür. Yani, dalâlet yolları etrafında do- 
laşıp bu iddiada bulunan kimse (şeytanı görmüştür).”!24 


Süfilerin Vasıfları 


Kelâbâzi (kuddise sırruhül, Süfilerin vasıfları hakkında 
Taarruf”ta şöyle demektedir: “Süfiler, ilim ardına düşüp 
tahsil etmeyi amellerin en faziletlisi olarak gördüler. O 
ilim de, zahir ve batın olarak kendilerine vacip şeylere 
dair olan vakit ilmidir. Allah”ın mahlükuna karşı insanla- 
rın en şefkatlisi, ellerinde avuçlarında bulunanı en çok 


122 Peygamberimiz (sallallahu aleyhi vesellem] dışında. Sahih olan görüşe 
göre Peygamber Efendimiz Rabb'ini baş gözü ile görmüştür (Arapça 
eserin dipnotudur). 

123 Kelâbâzi, Taarruf, s. 44. 

124 Yüce Allah”ın uykuda görülmesi Kadı İyöz tarafından nakledilmiştir. 
Ve bunun vuku bulmasında herhangi sorun yoktur. Sıhhatinde de 
sıkıntı yoktur. Şeytan Allah Teâlâ'nın haline bürünemez. 
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dağıtan, insanlarda bulunana karşı en zahid davranan, 
dünyadan en şiddetli yüz çevireni, sünnete en çok talip 
ve ona uymada en haris olanları süfilerdir.”"”5 


Konevi de (kuddise sırruhül şöyle demiştir: “Çünkü hay- 
rın tamamı, Resülullah'a (sallallahu aleyhi vesellem] tabi olma- 
ya uymaya bağlıdır. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


dh Xə 3 LE 136 
Ul əmə dul Öğesi əs ol b 


“De ki: Eğer Allah”ı seviyorsanız, hemen bana uyun ki 
Allah da sizleri sevsin” (Âl-i İmran 3/31). 


Bazıları şöyle demişlerdir: “Muhabbette ittibaı (Allah 
Resülü”ne uymayı) esas almak, zındıkların “Makamına 
ulaşmış kul, Allah ile arasındaki vasıtalardan müstağni- 
dir” şeklindeki iddiasını iptal eden bir husustur. Çünkü 
ariflerin en yüksek makamı, muhabbettir. O da ittiba (Al- 
lah Resülü”ne uyma) şartına bağlanmıştır.” 


Yine şöyle demektedir: “Süfiler; en gizli sırlara, en 
yüksek mertebe ve en şerefli makama sahip kimseler- 
dir. Çünkü onlar ictihadlarında en şiddetli, amellerinde 
en ihlâslı, en çok korkan kimselerdir. Fukahanın ihtilaf 
ettikleri meselelerde en ihtiyatlı ve en kuvvetli olanını 
tercih eden kimselerdir. Onlar, fukahanın ihtilafını sevap 
olarak gören, biri diğerine itiraz etmeyen, tüm mücte- 
hidleri doğru sayan, şüphelisinden kaçınıp uyanık olmak 
kaydıyla çalışmak, ticaret, çiftçilik vb. yollarla kazanma- 
nın mubah olduğu hususunda icmâ eden kimselerdir. 
Onlar; özellikle yardımlaşma, başkalarına yardımda bu- 
lunma, komşuyu gözetmek için çalışırlar ...” 


125 Kelâbâzi, Taarruf, s. 58. 
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Şeyh Ebü”lI-Hasan eş-Şâzeli'nin Tarikat Silsilesi 


Şeyh Tâceddin b. Atâullah (kuddise sırruhül (v. 709/1309) 
Letâifü'1-Minen'?5 adlı eserinde şöyle demektedir: “Şeyh 
Ebü'l-Hasan eş-Şâzeli'nin tarikatı Şeyh Abdüsselâm'a 
(v. 622/1225) nisbet etmektedir. Şeyh Abdüsselâm da 
Şeyh Abdurrahman el-Medeni'ye mensuptur. Sonra biri 
diğerine intisap etmek suretiyle Hasan b. Ali b. Ebü Tâ- 
lib”e ulaşır.” 


Şöyle devam etmektedir: “Şeyhimiz Ebü'l-Abbas 
el-Mürsi'nin (v. 460/1068) şöyle dediğini işittim: “Bu tarikatı- 
mıza, doğulu veya batılı olma esasına göre değil, Hasan 
b. Ali b. Ebü Tâlib'e ulaşıncaya kadar, birinin diğerinden 
(tavârüs yoluyla) alması esasına göre intisap edilmiştir. 
(Hasan b. Ali b. Ebü Tâlib de) aktabın (kutubların) ilkidir. 


İntisap olunan tarikatın kendisine isnad ettiği meşâ- 
yihin hırka giydiği zatların belirtilmesi gerekir. Çünkü bu 
(meşâyih silsilesi) rivayettir. Rivayet ise, senedi oluştu- 
ran ricâlin tayinidir. Bu da hidayettir. Şüphesiz ki Allah, 
kulu kendisine celbeder. Böylece onun üzerinde bir üs- 
tat (Öğretici) minneti bırakmamış olur. Resülullah isallalla- 
hu aleyhi vesellem] ile işlerini toparlar. Böylece kendisinden 
alınmış ve bununla ona ulaşmış olur.” 


Şeyh Mekinüddin el-Esmer bana şöyle dedi: “Resü- 
lullah”tan (sallallahu aleyhi vesellem] başka rabbâni olan kim- 
se yoktur.” 


Şeyh Abdurrahman el-Kinâi'den şöyle dediği nakle- 
dilmiştir: “Resülullah hariç, kimsenin üzerimde bir min- 
neti yoktur. Allah, bir kula fazilette bulunmak ve hiçbir 


126 bk. Katib Çelebi, Keşfü”z-Zunün, 2/1554. 
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selef kalmayacak şekilde onu üstatlardan müstağni kıl- 
mak istediği zaman, bunu yapar.” 


Şeyh Tâceddin şöyle devam etmektedir: “Şeyh 
Ebü'l-Abbas'ın, “Allah'a yemin olsun ki bu ilim erbabın- 
dan iki kişi aynı zaman diliminde bulunmamıştır. Ancak 
Hz. Hasan'a [radıyallahu anh] varıncaya kadar biri diğerin- 
den almıştır? dediğini işittim. 


Efendim Şeyh Ebü'l-Abbas'ın (yanında) şöhret sahibi 
olup cuma namazlarına gelmeyen bir adamdan bahse- 
dildi. Bunun üzerine kızarak, 'Abdal ve evliyanın yanında 
bid'at ehlinden bahsediyorsunuz” dedi.” 


Hz. Hasan'ın İlk Kutub Oluşu 


Eğer kendisinden önce Hz. Ebü Bekir, Hz. Ömer, 
Hz. Osman ve Hz. Ali gibi zatlar (radıyallahu anhüml olduğu 
halde nasıl olur da Hz. Hasan [radıyallahu anh) kutub olur 
diye sorarsan, cevaben şöyle derim: (Bunlardan) kâmil 
hilafetin gereklerinden biri olan bâtıni hilafet münferiden 
sadece Hz. Hasan'a (radıyallahu anh) verilmiştir. Çünkü ku- 
tub, Resülullah”ın (sallallahu aleyhi vesellem] halifesi ve kendi- 
sinden sonra işlerin vârisi olan kimsedir. Hz. Hasan Allah 
Teâlâ'yı umarak ve müslümanların kanının akmasından 
kaçınarak zâhiri hilafeti terkedince, yüce Allah kendisine 
bundan (zahiri hilafetten) daha üstün olanını verdi ki o 
da batıni hilafettir. Kim ki Allah için bir şeyi terkederse, 
Allah ona daha hayırlısını verir. Diğer dört halifeye gelin- 
ce, onların hem zahiri hem de batini iki hilafetleri vardı. 
Bu iki özellik, (hem zahir? hem de bâtıni hilafet) Ömer b. 
Abdülaziz hariç, kendilerinden (dört halifeden) sonra hiç 
kimsede cemolmamıştır. 
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Şeyh Taceddin şöyle demiştir: “Ebü'l-Abbas'ın mez- 
hebinde, kutub olacak kimsenin Hz. Hasan”ın soyundan 
şerif bir kimse olma şartı aranmazdı. Bilakis bu neslin 
dışından da olabilir.” 


Yine şöyle demektedir: “Bir kimsenin varisi, onun il- 
mine ve haline muttali olan kişidir. O (varis), elleri üzerin- 
de mevrus olan târikin zuhur ettiği kimsedir. Mücmelini 
(özet, kısa olanını) tefsir eder, muhtasar olanını geniş 
olarak açıklar, kandilini yükseltir ve nurlarını sabit kılar. 
İnsanlar onu, üzerinde bulunduğu Allah'a dair ilim, ma- 
rifet, fanilik hali ile tanırlar. Hatta insanlar hayattayken 
onu sevme ve tâzim etmede ihmalkâr davranırlar. Bunu 
da (0 zatın) vefatından sonra idrak ederler.” 


Şeyh Ebü'l-Abbas [kuddise sırruhü) şöyle demiştir: “Bu 
adam aralarında açıkta olur ancak ona gönül vermezler. 
Ölünce, falankes (şu özellikleri olan) idi, derler. Çoğu za- 
man, bir kimse öldükten sonra tarikine girenlerin sayısı, 
hayatta iken girenlerden fazladır.” 


Tasavvuf Tevhid ve Vüsul 


Mütekaddim imamların sözlerinden sana aktardık- 
larımızı anlayınca, tasavvufun; bizâtihi şerefli bir ilim 
olduğunu, kaynağının sünnete tâbi olmak, bid'atları 
terketmek ve nefisten, nefse ait şeylerden, nefsin istek- 
lerinden, arzularından, ihtiyarından uzaklaşmak suretiy- 
le Allah'a teslim olmak, Allah'a ve hükmüne rıza göster- 
mek, muhabbetini istemek ve O'nun (Allah'ın) dışındaki 
her şeyi küçümsemek olduğunu anlamış oldun. 


Nitekim İmam Gazâli (rahmetullahi aleyh] şöyle demekte- 
dir: “Tasavvuf, kalbi Allah için tecrid etmek ve mâsivayı 
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küçümsemektir.”"”” Süfilerin, el-vüsulu ilallahtan (Allah'a 
vasıl olmak) maksatları işte budur. 


İbn İböd (kuddise sırruhül Şerhu 7-Hikem”de şöyle de- 
mektedir: “Bil ki sende gayret ve istek bulunduğu sü- 
rece tarikat yolunda uzaktasın vasıl olamazsın. Ancak 
daha sonra bu isteklerden kurtulursan vasıl olursun.” 


Mütekaddiminden bazıları da şöyle demişlerdir: “İt- 
tisal, kişinin hâlikinden başkasını görmemesi, sırrından 
başkasının hatırına ulaşmamasıdır.” 


Yine mütekaddim imamların sözlerinden, süfi olma- 
dıkları halde kendilerini onlara benzeten bir çok kavmin 
tasavvufa, dışarıdan dahil olduğunu, ondan olmayan 
şeyleri bu ilme dahil ettiklerini ve bunu da tamamen 
zanna dayalı olarak yaptıklarını öğrenmiş oldun. Hal 
böyle olunca, hak ehli, batıl ehlinden ayırt edilip bilinsin 
diye iki sınıfın arasını ayırmak vacip oldu. Şüphesiz ki 
ben, süfilere ait olduğu söylenip de şeriat imamları ta- 
rafından inkar edilen hususları inceledim ve bu iddialar- 
dan hiçbirinin muhakkik bir süfi tarafından söylendiğine 
rastlamadım. Bu iddiaları (iftiraları) gerçekten de bid“at 
ehli diyorlar. 


Süfi olmadıkları halde, süfi olduklarını iddia edip son- 
radan bundan dinin aslına dönen aşırı fırkalar dörttür. 
Bunların birincisi ki o en şerli olanıdır, hulül ve ittihad 
iddiasında bulunanlardır. Bu da açık bir küfür ve dalâ- 
let olup, itibar sahibi hiç kimse böyle bir iddiada bulun- 
mamıştır. Onları böyle bir şeyden tenzih ederiz. Bilakis 
muteber süfiler, bu iddiada bulunanların dalâlet ve küfür 
ehli oldukları hususunda insanları uyarmaya çalışmış ve 
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Al 


sınırlandırmışlardır. Bunlardan biri de İhyâ'nın birçok ye- 
rinde konuya değinen İmam Gazâli'dir (rahmetullahi aleyh). 


“Sem” babında Gazâli (rahmetullahi aleyh] şöyle demek- 
tedir: “Dördüncü hal: Hal ve makamları geçip Allah'tan 
başkasını anlamayan bir kimsenin semâı (dinlemesi) dir. 
Hatta bu kimse nefsinin hallerinden ve işlerinden bile 
habersizdir. Kendisi tıpkı şühüd-i ayninin denizinde kay- 
bolup aklını şuurunu kaybeden bir kimse gibidir. Öyle 
kimse ki onun hali Hz. Yusuf'un [aleyhisselâm] güzelliğini 
görüp akılları başlarından gidip, hislerini kaybedip elle- 
rini bıçaklarla kesen kadınların haline benzer. İşte süfiler 
böyle bir hali ‘fenâ fi'n-nefs” diye tabir ederler. Kişi nef- 
sinden habersiz olduğu zaman, başkasından fâni olaca- 
ğı şüphesizdir. Sanki kişi her şeyden habersiz ve her şeyi 
kaybetmiş, sadece görünen “bir” kalmıştır. Aynı zaman- 
da kişi şühüddan da fani olmuştur. Çünkü kalp, müşahid 
olarak şühüda ve nefsine iltifat ettiği zaman, meşhüddan 
(görünen) gafil olmuş olur. Bu bakımdan görünende gar- 
kolan bir kimsenin istiğrak halinde görünenin rü”yetine 
iltifatı yoktur. Görmesini temin eden gözüne de iltifatı 
yoktur. Zira sarhoş bir kimsenin sarhoşluğundan haberi 
olmaz! O sadece lezzet aldığı şeyden haberdar olur. Bu 
durum, bir şeyi bilmek gibidir. Bir şeyi bilmek, o şeyi bil- 
meyi bilmekten farklıdır. Bu bakımdan şeyi bilen zat, şeyi 
bilmenin bilgisine sahip olduğu zaman, şeyden yüz çe- 
virmiş sayılır. Bu hal bazan mahlük hakkında olur ve aynı 
zamanda Halik hakkında da olabilir. Fakat çoğu zaman 
bu hal, gelip geçer, durup devam etmez, çakan şimşek 
gibidir. Eğer devam ederse beşeri kudret ona güç yetire- 
mez. Çoğu zaman beşeri kudret onun meşakkati altında 
tir tir titrer ve onunla nefsi helâk olur. İşte bu derece, 
sıddikların anlayış ve vecd derecesidir ve derecelerin en 
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yücesidir. Zira haller üzerindeki sema beşeri sıfatlarla 
karışıktır. O ise, bir nevi kusurdur. Ancak kemal odur ki 
kişi tamamen nefsinden ve hallerinden habersiz olsun. 
Nitekim Hz. Yusuf [aleyhisselâm] hadisesinde bahsi geçen 
kadınların ne ellerine ve ne de bıçaklara iltifatları kalma- 
dığı gibi. Bu bakımdan böyle bir kimse Allah için din- 
ler, Allah (celle celaluhül ile dinler ve Allah Teâlâ hakkında 
dinler ve Allah'tan dinler (Bütün işlerini O'nunla yapar ve 
O'nun için yapar, kalbi her daim O'nunla olur). Bu rütbe 
hakikatlerin engin dalgalarına dalan kimsenin rütbesidir. 
Hallerin ve amellerin sahiline geçen, tevhid safasıyla bir- 
leşen, katıksız ihlâsla tahakkuk eden, kendisinde asla bir 
şey kalmayan, beşeriyeti tamamen sönüp kül olan, be- 
şeri sıfatlara müstakil olarak bakması tamamen yok olan 
bir kimsenin derecesidir. Ben kişinin fenasından cesedi- 
nin yok olmasını değil, kalbinin fenasını kastediyorum. 
Kalpten gayem, et ile kandan ibaret olan nesne değildir. 
Aksine ince bir sırdır ki, zahiri kalbe doğru onun gizli bir 
nisbeti vardır. 


Hulül ve ittihad iddiasında bulunanın hayali buradan 
kaynaklanarak dedi ki: Ene”l-Hakl Bu hayalin etrafında 
hıristiyanların konuşması, lahut (Allah) ile nasutun (be- 
şerin) birleşme davasındaki konuşmaları fısıldamakta- 
dır. Bu ise sırf hatadır.” 128 : 


İmam Gazâlli [rahmetullahi aleyh] “Muhabbet” babında 
da şöyle demektedir: “Basireti kuvvetli olup kuvveti za- 
yıf olmayan bir kimse ise, normal durumunda Allah”tan 
başkasını görmez ve ondan başkasını bilmez. Varlıkta 
Allah'tan başkasının olmadığını bilir. Fiilleri ise Allah'ın 
kudret eserlerinden bir eserdir. Bu bakımdan o fiiller Al- 
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lah”a tâbidir. Allah [celle celaluhül olmasa, hakikat o fiillerin 
varlığı da olmaz. Varlık ancak Hak olan 'bir'in varlığıdır. 
Öyle “bir” ki bütün fiillerin varlığı onunladır. Hali bu olan 
kimse, fiillerin hangisine bakarsa, mutlaka orada faili 
görür. Dolayısıyla göğün, yerin, hayvanların ve ağaçların 
yaratılmış olması sebebiyle, onlara bakmaz. Hak olan 
‘birin sanatı olması hasebiyle fiile bakar. Bu bakımdan 
onun bakışı, Allah'ı geçip de başkasına varamaz. Tıpkı 
bir insanın şiirine, yazısına veya yazmış olduğu kitaba 
bakan bir kimse gibi. Bu kimse orada şair ve musannifi 
görür. Onun eseri olması bakımından görür. Mürekkep 
ve terkibinde kullanılan maddeleri sebebiyle ve beyaz 
kâğıt üzerinde yazılmış hat hasebiyle bakmaz. Bu ba- 
kımdan bu kimse musannifin gayrisine bakmış olmaz! 


Bütün âlem Allah'ın (celle celaluhül tasnifidir. Bu bakım- 
dan Allah'ın fiili olması hasebiyle âleme bakan ve âlemin 
Allah'ın fiili olduğunu bilen bir kimse, Allah'ın fiilidir diye 
âlemi seven bir kimse, Allah Teâlâ'dan başkasına bak- 
mış, Allah'tan başkasını tanımış ve Allah'tan başkasını 
sevmiş olmaz. İşte böyle bir kimse, Allah'tan başkasını 
görmeyen hakiki muvahhid olur. Nefsine, nefsi olması 
hasebiyle değil, Allah'ın kulu olması hasebiyle bakar, işte 
hakkında fenâ fi”t-tevhid, fenâ an nefsihi (Tevhidde fâni 
olmuş, nefsinden yok olmuştur) denilen kimse budur! 
“Biz bizimle idik! Sonra biz bizden fâni olduk ve bizsiz 
kaldık’ diyenin sözünde bu manaya işaret vardır. Evet! 
Bütün bunlar basiret sahipleri nezdinde belli şeylerdir. 
Anlayışların zafiyetinden, idrak edilmeleri çetinleşmiştir. 
Bunları bilenlerin de izah ve beyanları hedefi zihinlere 
yaklaştırıcı ibarelerle ifade etmekten kusurlu oldukları 
veya bilenler kendi nefisleriyle meşgul oldukları ve bu- 


nun başkasına fayda vermediğine inandıkları için, bu 
meseleler müşkül ve çözülmez bir vaziyette kalmıştır.”!29 


İmam Gazâli (rahmetullahi aleyh] şöyle devam etmektedir: 
“İnsanlar burada hiziplere ayrılmışlardır. Zâhiri teşbihe 
meyledenlerin hizbi, münasebet hududunu aşıp da itti- 
had (kul ile Allah'ı birleştirme) hududuna varan ifratçılar 
zümresi hulüle kail olmuşlardır. Hatta bazıları Ene”l-Hak 
(Ben Hakk'ın kendisiyim) demiştir. Hıristiyanlar İsa faleyhis- 
selâm] hakkında dalâlete sapıp “İsa Allah'tır!) dediler. Baş- 
kaları da nâsuta (beşere) lâhutun kaftanını giydirdi. Baş- 
kaları da “onunla birleşti” dedi. Haşa Allah (celle celâluhü| 
bütün bunlardan uzaktır. Kendilerine teşbih ve temsilin, 
ittihad ve hulülün muhal olması görünmekle beraber ken- 
dilerine sırrın hakikati görünenler ise çok azdır.”199 İmam 
Gazâli'nin (rahmetullahi aleyh] sözleri burada sona erdi. 


Allah (celle celaluhül beni de seni de muvaffak kılsın. 
Bak! İmam Gâzâli (rahmetullahi aleyh), mâsivallahtan fenâ 
bulup, Hakk'ı görmenin, itibari ve manevi bir iş oldu- 
ğunu, onun dışındaki her şeyin, yok olmaya ve küçüm- 
semeye mahküm oldukları için itibar etmeye değer ol- 
madıklarını; her şeyde Allah'ı [celle celâluhü| görmekten 
maksadın, gördüğü her şeyin kendisine Allah'ı hatırlat- 
ması olduğunu ne de güzel beyan etti. Nitekim bazıları 
şöyle demiştir: “Ârifin kalbine Rabb'inin zikri (hatırı) dü- 
şer.” İmam Gazâli'nin yukarıda geçen iki yerde hulül ve 
ittihaddan bahseden kimsenin galat ve dalâlet ehli olu- 
şundan; küfründen ve nasârâya ilhak etmiş olduğundan 
nasıl da açık açık bahsettiğine iyi bak. Ki İmam Gazâli, 
bu makamın tahkiki hususunda en itimat edilen kimse- 


129 bk. Gazâli, İhyâ, 4/322. 
130 bk. Gazöli, İhya, 4/307. 
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dir. Çünkü o, mutlak anlamda bir fakih, bir usulcü, bir 
kelâmcı ve bir süfidir. 


Daha önce bahsi geçen kitabında İmam Kastallâni 
(kuddise sırruhül şöyle demektedir: “Muhabbet, fenâ vadi- 
lerine girişin başlangıcıdır. Bunun en üstün olanı “hasse- 
tü l-has”ların muhabbetidir. O da illetsiz olarak, onların 
ona onun da onlara olan sevgisinden dolayı kendisine 
alıştırdıkları şeye nazar etmektir. Hal böyle olunca (süfi- 
ler), bu tasavvurun heybeti karşısında şaşa kalırlar. Ar- 
dından gaybi esrar suları taşıp, üzerlerini kaplar. Böyle- 
ce (Allah'tan) başka şeylerle irtibat kurmanın kirini yıkar, 
nefsi yansımaların bakıyelerini temizler ve kendilerinden 
ulvi (yüksek) ve süfli (alçak) cihetlere yönelmekten me- 
neder. Bu ise sıddikların muhabbetidir. 


Cüneyd [kuddise sırruhü) şöyle demiştir: “Muhabbet, 
karşılık beklemeden (Allah'a) yönelmede aşırı gitmektir. 
Yani kalbin, karşılıksız olarak Rabb'e ve kurb (yakınlık) 
için emrettiği şeylere meyletmesidir.' 


Ebü Yakub (kuddise sırruhül şöyle demiştir: “Muhabbet, 
muhabbet ilmiyle fenâ olup, mahbubun (sevgili) dışın- 
da kalan hiçbir şeye bakmadan sadece onu görmekle 
sahih (gerçek) olur. Muvahhid ârif, ihtiyarı (iradesi) elin- 
den alınan (her işini Allah'a havale eden, bırakan) kim- 
sedir. Başkasına bakmaktan soyutlanmıştır. Kaderlerin 
cereyan etmesi karşısında itirazdan uzaktır. O, Hak ile 
meşguldur. Başka bir şeyle uğraşmaya vakti olmaz ve 
fıtrattan bir şeye ulaşmaya fırsat bulmaz.” 


Cüneyd [kuddise sırruhül şöyle demiştir: “Müşahede üç 
kısımdır. Rabb'i müşahede, Rab'den müşahede, Rab 
için müşahede. Ayrıca müşahede üç tabakadır: 


128 * YÜCE HAKİKATLER ve ŞAZELİYYE TARİKATI 


1. Hak ile müşahede. Zatın vahdaniyyetine delalet 
eden deliller ile mevcudata bakmaktır. 


2. Hak için müşahede. Hakk”a, masnuatın varlığa 
gelmesinde, icatların tamamlanmasında ve onları âfet- 
lerden korumasında bakmaktır. 


3. Hakk'ı müşahede. Hakk'a eşyadan önce bak- 
mak, yaratılıştan önce görmektir. O da vasıftan beri ve 
soyutlanmış ve keşif ile bilinmekten yüce bir rü'yettir 
(görme hali).' 


Sehl b. Abdullah da (kuddise sırruhül şöyle demiştir: 
“Müşahede, Allah Teâlâ dışında kalan her şeyden uzak- 
laşmaktır.” 


Cüneyd (kuddise sırruhül şöyle demiştir: “Allah Teâlâ dı- 
şındaki her şeyi kaybetmek suretiyle, ubüdiyyeti izale 
edip, rubübiyyeti ikame etmektir.” 


Sonra İmam Kastallâni (kuddise sırruhül şöyle devam et- 
mektedir: “Fena ile bekâ, kulun nefsinde birbiri ardına 
gelen iki sıfattır. Biri, diğerinin ardından gelir. İşaret lisa- 
nıyla bu ikisi, yerilmiş vasıfların yok olup, övülmüş vasıf- 
ların kalması anlamına gelir. (Süfi), ahlaktan, hallerden, 
fiillerden fenâ olduğü zaman, şühüdun (O'nun nurunu 
isimlerin tecellilerini) kendisini istila etmesi ile nefsinden 
ve halktan fena olma (mertebesine) yükselir. Bu hal es- 
nasında, halk da kendisi de mevcuttur. Ancak, kendisin- 
de o ikisini idrak etmesine engel olan bir dikkatsizlik hali 
hâsıl olur. Dolayısıyla fenâ, sınırlı mevcuda ait arzuları 
mülahazadan kişiyi alıkoyan şühüda (temaşa) dalmaktır. 
Böylece kendisinde fani olduğu şeyle meşgul olduğu için 
temyiz ve şekillerle alakası kesilir. Benzerlik ve emsal- 
leri görmekten fani olur. Amir b. Abdullah'tan (radıyallahu 
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anh], -o tâbiinlerden biriydi-, nakledilen şu rivayette oldu- 
ğu gibi: “Gördüğüm şey bir kadın mı yoksa bir duvar mı 
anlamam.’ 191 (Bu durumda olan kimse için) hareketlerin- 
de, sükünunda Hak Sübhanehu kendisinin velisi olur. O 
kimsenin işlerini görür, tasarrufatında, muhaliflerine karşı 
onu korur. İşte | gey GS “Onun işitmesi ve görme- 
si olurum” 152 hadisinden çıkarılacak mana budur. 


Bekaya gelince fenanın peşinden gelir. O da (süfi- 
nin) içinde bulunduğu arzulardan fani olduktan sonra, 
üzerinde bulunduğu hal üzere kalmasıdır. Bu durumda 
onun yanında tüm eşya tek bir şey gibi kalır. O, artık ay- 
rılık olmaksızın daima birlik içinde bulunur. Dolayısıyla, 
Hak ile bâki demek, nefsinden fani olan kul demektir. 
Bu durumda o, eşyanın farkındadır. Ancak bu farkında- 
lik, menfaat sağlayan veya zararı defeden bir haz şeklin- 
de değildir. Kişinin bu tür isteklerde bulunmadığı, bilakis 
bir ibadet işlediğinde bunu nefsinin lezzetlenmesi veya 
sevap kazanmak için yapmadığı, anlamındadır.” 


Yine şöyle devam etmektedir: “Bu taifenin ilimlerin- 
den habersiz olan kimse, fenâdan maksadın eşyanın 
hakikatleri ile hükümleri arasındaki ayırımı terketmek ol- 
duğunu, (ayırım kalkınca) mevcudatın tamamının bir tek 
şey imiş gibi göründüğünü, bu durumdaki sâlik için ayrı 
olan şeylerin bir haline geldiğini ve böylece ahkamda- 
ki temyizden fâni olduğundan ona göre nehiy ile emrin 
aynı hale geldiğini anlamaz. 


Hiç şüphesiz (işin aslının anlaşılmadığı) böyle bir gö- 
rüş, hastalıklı, karışık bir yol olup, şeriatı yok etmek ve 
131 Dihlevi, Şah Veliyyullah, Hüccetullâhi'1-Bâliga (nşr. Seyyid Sâbık), Ka- 

hire: Dörü”l-Kütübi”1 Hadise, ts., 1/638; Kelâbâzi, Taarruf, 1/123. 
132 İbn Hacer el-Askalâni, Ahmed b. Ali, Fethu/-Bâri bi-Şerhi Sahihi”1-Buhari, 

Beyrut: Dârü’l-Maʻrife, 1379/1959, 11/344. 
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mükellefiyeti ortadan kaldırmak isteyenlerin vardıkları 
bir yoldur ki buna İbâzıyye mezhebi denir. 


Daha önce bahsi geçen, süfinin vasıflarından, ar- 
zularından fâni olup, Hakk'ın sıfatlarıyla bâki kalması 
şeklindeki ifadenin anlamı şudur: O, fayda ve zarardan 
müstağni olduğu için, işleri kendisi için değil, başkası 
için yapar. 

İbrahim b. Şeybân [kuddise sırruhü| (v. 330/942) şöyle de- 
miştir: “Fena ile bekâ, ihlâslı vahdâniyyet ve kulluğun 
sıhhati temelinde dönüyor. Bunun dışında kalan ise ka- 
rışıklık ve zındıklıktır.' 


Ebü Said el-Harrâz da [kuddise sırruhül (v. 227/842) şöyle 
demiştir: “Fani olan kimsenin alameti, dünya ve ahirete 
ait tüm zevklerinin yok olması, sadece Allah Teâlâ'dan 
haz almasıdır. Sonra bu kimse için yüce Allah hakkın- 
da yeni bir anlayış başlar ve ona hazzının yok olmasın- 
dan aldığı hazzın da yok olduğunu gösterir ve Allah'tan 
olan rü'yet (görme), Allah için (olan rü'yet) haline gelir. 
Bu durumda dünya zevkinin yok olması; arzuları ter- 
ketmek; ahiret zevkinin yok olması, karşılık beklentisini 
terketmektir. Haz alışını görmekten hazzının yok olması 
ise nefsinin yok olması, hakirliğinden dolayı nefsi için 
Allah'ın azameti karşısında hiçbir değer görmemesi ve 
nefsinden geçip Allah ile meşgul olmasıdır. Böyle olun- 
ca Allah için olan her şey, artık Allah'la olur. Allah'tan 
başka her şey fâni olur ve icat edilmeden önce Allah 
ilminde var oldukları hale gelir.” 


Tevhid; zat, sıfat ve fiillerde olur. Zatta tevhid, onu 
cüzlerden ibaret olmaktan nefyetmektir. Sıfatlarda tev- 
hid, isimlere teşbihi nefyetmektir. Fiillerde tevhid ise eş- 
yadan herhangi bir şeye ortak olmaktan nefyetmektir. 


Cüneyd de (kuddise sırruhül şöyle demiştir: “Tevhid için 
söylenmiş olan en şerefli söz, Hz. Ebü Bekir'in (radıyallahu 
anh] söylediği şu sözdür: “Acziyet dışında, yaratıklarına 
kendisini anlamaları için hiçbir yol bırakmamış olan Al- 
lah'ın şanı ne kadar yücedir.” 


İmam Kastallâni [kuddise sırruhüj şöyle devam etmekte- 
dir: “Cem”, Allah'tan başka hiçbir şeyi görmemen, ondan 
başka her şeyden fâni olman, iradelerden soyulmandır.” 


İmam Kastallâni'nin özetleyerek aktarmaya çalıştığı- 
mız konuyla ilgili sözleri burada sona erdi. 


İmam Kastallâni'nin, yanılmanın çok ve anlamanın 
güç olduğu zannedilen lafızları nasıl da şeriat kanunla- 
rına uygun bir tarzda açık ve net bir şekilde şerhettiğine 
(açıklama) bak da gör. Dayandığı nokta, Allah”ın fiilerin- 
de tek olduğu ve Allah [celle celaluhül dışında kalan hiçbir 
şeyin itibar etmeye layık olmadığıdır. Dikkat et! Yaratma 
ve emir ona aittir. Yine dayandığı nokta, iradeleri, ter- 
cihleri, kudreti çekiştirmeyi ve nefsin arzularını terkedip, 
Allah'ın emir ve nehiylerine uymaktır. Sevap kazanmak 
veya cezadan kurtulmak için ibadet edenin aksine, (yal- 
nızca Allah için) bunları yapmak. İşte bu durum, kulun 
Allah (celle celaluhül için olması halidir. Sevap kazanmak 
veya cezadan kurtulmak niyetiyle ibadet eden kimsenin 
durumu her ne kadar övülmüş olsa da, böyle biri ebrâr 
derecesindedir. Bu bahsettiğimiz (sırf Allah için her şeyi 
yapmak) ise mukarrebin derecesidir. 


İbn Ebü Hatem [kuddise sırruhül (v. 327/939) tefsirinde 
Musa b. Sabbah'tan şunu nakletmektedir: “Kıyamet 
günü, Allah velâyetine ehil olanlar getirilir. Bunlar, Allah 
Teâlâ'nın huzurunda üç saf halinde dururlar. Birinci saf- 
tan bir adam getirilir. 
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Yüce Allah ona, “Kuluml Niçin amel ettin?” diye sorar. 


Kul, “Ey Rabbiml Cenneti, cennet ağaçlarını, meyve- 
lerini, nehirlerini, hürilerini, nimetlerini ve ehl-i taatin için 
saydığın diğer nimetleri yarattın. Bundan dolayı ben de 
bu nimetlere ulaşma arzusuyla gecelerimi (ibadetle) uy- 
kusuz, gündüzlerimi (oruçlu) susuz geçirdim” der. 


Allah Teala, “Şüphesiz ki sen cennet için amel ettin. 
O halde cennete gir. Sana olan fazlımdan dolayı da seni 
ateşten azat ediyorum” der. Adam ve beraberindekiler 
cennete girerler. 


Sonra ikinci saftan birini getirirler. 
Allah Teâlâ, “Sen niçin amel ettin?” diye sorar. 


Kul, “Ey Rabbim! Cehennemi, cehennem zincirlerini, 
alevini, sıcağını, kızgın suyunu, isini ve düşmanların ile 
günahkârlar için saydığın diğer azapları yarattın. Bun- 
dan korktuğum için ben de gecelerimi uykusuz, gün- 
düzlerimi susuz geçirdim” der. 


Yüce Allah, “Şüphesiz ki sen ateş korkusundan dola- 
yı amel etmişsin. Ben de seni cehennemden âzat ediyor 
ve fazlımdan seni cennete sokuyorum’ der. 


O ve beraberinde bulunanlar cennete girerler. 
Sonra üçüncü saftan bir adam getirilir. 
Allah Teâlâ, ‘Kulum! Niçin amel ettin?” diye sorar. 


Kul, “Ey Rabbim! Sana sevgimden, sana ve izzetine 
olan iştiyakımdan dolayı. İzzetine kasem ederim ki sana 
olan şevk ve sevgimden dolayı gecelerimi uykusuz, 
gündüzlerimi de susuz geçirdim” der. 
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Yüce Allah, “Ey kuluml Şüphesiz ki sen bana -olan 
sevgin ve iştiyakından dolayı amel ettin” der ve onu 
yücelterek “İşte ben buradayım, bana bak” der. Sonra 
“Sana olan fazlımdan dolayı, seni ateşten azat ediyor, 
cennetimi sana helal kılıyorum. Meleklerimi sana ziyare- 
te gönderiyorum. Bizzat seni selamlıyorum” der. Ardın- 
dan o ve beraberindekiler cennete girerler.”33 


Menazilü”s-Sairin şârihi de akılların Zat-ı Mukaddes”i 
idrakten acziyetlerini ve bu konuda akıl yürütmeyi ter- 
ketme hususunu açıklarken şöyle demektedir: “Kul, so- 
nunda aklının yaratılmış olan tüm mevcudatı idrakten, 
hele hele onları yaratanı idrakten âciz olduğunu anlar. 
Hiç şüphesiz akıllar, mevcudiyetleri kesin olarak bilin- 
diği halde, mıknatısın demiri çekmesini sağlayan özel- 
liği, sakamunya bitkisinde bulunan (bağırsak kurtlarını 
defeden) sarı karışımı vb. şeyleri idrak edip anlamaktan 
acizdir. Dolayısıyla kul, acziyetini anlayıp, talep ettiği 
şeyi anlamaktan ümidini kestiği zaman, bu durum onu 
tâzim ve iclâl ipine sarılmaya sevkeder. Böylece kötü bir 
şekilde bozulmaktan onu selâmete çıkarır.” 


Menâzilü's-Sâirin şârihi yine “Ma'rifetü'i-Hasse” kıs- 
mını şerhederken şöyle demektedir: “Bu derece ancak, 
arifin bizzat mevsuf zatla olan himmetinin ve ilgisinin 
yüksek olmasıyla üstün olmuştur, yoksa sıfatları bilme- 
siyle değil.” 


Devamında şârih, “Bu da cem' ilmiyle sabit olur” de- 
mektedir. Bununla fiilleri, sıfatları ve zatı itibariyle Hak 
Sübhân'ın tek olduğunu bilen, Allah'ın (celle celaluhül ken- 


133 bk. İbn Ebü Hatim, Ebü Muhammed Abdurrahman, Tefsiru İbn Ebi 
Hatim (nşr. Esad Muhammed et-Tayyib, (baskı yeri ve tarihi yok], 
el-Mektebetü”l-Asriyye, 10/3388. 
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dilerinde yarattığı sıfat, hayat vb. şeylerle beraber diğer 
sair mevcudatın varlığı bilgisini kendisinde gerçekleşti- 
ren kimseyi kastetmekte ve bu çabasını bu konu üzeri- 
ne yoğunlaştırmaya sevk edeceğini belirtmektedir. Bu 
marifet fena meydanında başkasını zikretme ve başka- 
larını görme (kirinden) arındırır. Kul, başkalarından fâni 
olunca, Hak ile bekâsı nedeniyle marifeti kemale erer ve 
gafleti azalır, hatta yok olur. Bu da ilmü”l-bekadır (bekâ 
ilmi). Marifette bu dereceye ulaşıp temekkün (sebat) 
ettiğinde, aynü'l-cem' hakikatine ulaşmış olur. Cem' 
onun hali durumuna gelir. Aynü”l-cem:, ilmü”l-cem“den 
184 farklıdır. 


Şeyh Taceddin İbn Atâullah (kuddise sırruhül (v. 709/1309), 
Hikem”de55 şöyle demektedir: “Allah'ın (celle celAluhül ru- 
bübiyyetinin vasıflarına bağlı kal. Kulluğunun vasıflarını 
da gerçekleştir. O, sana ait olmayan ve mahlükata ait 
olanı iddia etmekten menetmiştir. O, âlemlerin Rabb'i 
olduğu halde onun vasfını iddia etmek hiç sana câiz olur 
muz” 


Bu kitabın şârihi olan İbn İbad [kuddise sırruhül (v. 
810/1407) şöyle demiştir: “Rubübiyyet vasıflarına ta- 
alluk, vücudunu ve vücudunun âzalarını yok sayman, 


134 Cem”: Öncesiz olan (kadim) ile sonradan olan hadis arasındaki ayrı- 
lığın ortadan kalkmasıdır. Allah'ı müşahede etme sayesinde mâsiva- 
dan (Allah dışındaki her şey) yüz çevirmek anlamında kullanılır (bk. 
Kâşâni, a.g.e., s. 189; Cebecioğlu, a.g.e., 122). 

Aynü'i-cem': Kâinatta sadece Allah'ın iradesini ve fiilini görmektir 
(Uludağ, a.g.e., s. 280). 

Cem'u'i-cem': Tamamen kendinden geçmek ve Allah'tan başka bir 
şey görmemek. Vecd ve istiğrak halidir (Uludağ, a.g.e., s. 281). 

135 e/-Hikemü”l-Atüiyye olarak bilinir (bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 
1/675). 

136 bk. Münavi, Feyzü”1-Kadir, 4/634. 
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bütün bunların senden değil, sana verildiğini görmen- 
dir. Çünkü bunlar sende birer emanettir. Varlığını onun 
bekasına, izzetini onun izzetine, gücünü onun kudretine, 
zenginliğini onun zenginliğine ve benzeri şeyleri (ona) 
bağlı olarak gör. Bu hal, ancak kendini yok sayman, 
fakr, boyun eğme ve acz gibi kulluk vasıflarını gerçek- 
leştirmenle tamamlanır.” Daha sonra sanki önceki söz- 
lerine delil olmak üzere, kul için Mevlâ'sının sıfatlarından 
bahsetmenin, sadece taalluk itibariyle olabileceğine 
dikkat çekiyor. Yoksa böyle bir iddiada bulunmak kalp 
mâsiyetlerinin en büyüğü, rablikte Rabb'e ortaklık tas- 
lamak, vasıflandığı şeylerde kıskançlık yapmasına yol 
açar ki âriflere göre, akden veya sözlü olarak rubübiyyet 
vasıflarından birini iddia etmek suretiyle kulun kalbinde 
şirk namına herhangi bir şeyin bulunması, çirkinlikleri 
en çirkinidir. Çünkü bu ona benzemek iddiasında bulun- 
mak olur. Nitkim hadiste şöyle buyrulmaktadır: 


12--1) 36 gə 213) “Übəyy du Sİ 


“Büyüklük izârım, azametlilik ise ridâmdır. Her kim 
ki bu ikisinden biriyle iddiada bulunursa, onu mahfe- 
derim.”137 Münazaanın (iddia) manası, söz ve ibare ile 
bizzat veya işaret yoluyla da olsa gizlice (Allah'a ait bir 
vasıfla) iddiada bulunmaktır. Allah (celle celâluhü| hakkında 
kıskançlığın manası ise, ona has olan rubübiyyet sıfatla- 
rında ve hakkı olan dini amellerde başkasının kendisine 
ortak olmasına rıza göstermemesidir. 


137 Ebü Davud, Libâs, 28; Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 12/337. 
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Hak Teala, mahlüklara verilen malda bile herhangi bir 
hak iddiasında bulunmayı sana haram kılmış. Bundan 
menetmiş ve böyle bir talepte bulunmayı dahi zulüm 
ve düşmanlık olarak isimlendirmişken Allah Teâlâ'ya ait 
bir vasıf iddiasında bulunman hiç câiz olabilir .mi? Zira 
O, ne senin ne de başkasının ortak olamayacağı Rab- 
bü”l-alemin”dir. O halde böyle bir iddiada bulunmak, en 
büyük zulüm ve düşmanlık olur. 


Yine şöyle demektedir: “Müellifin bu meselede an- 
lattıkları, süfilerin hedefi olan en büyük maksattır. Süfi- 
lerin yazdıkları tüm kitapları, tedvinleri, sözlü, fiili ve hal 
cinsinden olan tüm emir ve nehiyleri, bu şerefli maksat 
ve yüce makama ulaşmak için birer vesiledir. Bunların 
maksadı, nefislerini öldürmek ve nefsin arzularını ta- 
mamen yok etmektir. Zattan maksatları ise bu değildir. 
Bundan kastettikleri şey, Allah Teâlâ'yı, vücut olarak 
birlemek ve vücut için lazım gelen şeyler hususunda 
teklemek için ne yapmak gerektiğidir. Elbette ki Allah 
Teâlâ'ya hiçbir şeyi ortak koşmadan onu birlemektir. 
İşte, insanların çoğunun muhtaç olduğu halde iflastan 
başka bir şey elde edemedikleri saadet kimyası budur. 
Çünkü bu sayede kişi, kendisinden daha büyük şeref 
bulunmayan Allah'a kul olmaya müstahak olur. Bun- 
dan dolayı süfiler; makam sevgisi, lutuf ve kerametleri 
kendine saymak gibi, nefsin varlığını gösteren en ufak 
arzuları, en gizli hevâ kırıntılarını bile büyük bir günah, 
kötü bir ahlâk ve doğru ubüdiyyet ile rubübiyyet ihlâsını 
aşmak olarak görürler. Tüm bunlardan Rab'lerine tövbe 
eder ve bunun şerrinden ona sığınırlar.” 


İbn İbad, Şerhu”/-Hikem”de şöyle devam etmektedir: 
“Bütün varlık karanlıktadır. Onu ancak Hakk'ın orada 
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zuhur etmesi aydınlatır. Varlığı görüp de orada, onun- 
la, öncesinde veya sonrasında onu görmeyeni, nurların 
varlığı mahveder.” Buradaki (önce, sonra gibi) zarflar, 
zaman ve mekândan bağımsızdırlar. Çünkü zaman ve 
mekân, varlığın cümlesindendir. 


Şöyle devam etmektedir: “Bu meselelerin ayrıntıları- 
nı anlamaktan ve bu hakikatlerin arasını ayırt etmekten 
ibareler âciz kalır. Şüphesiz ki bu meyanda birçok insa- 
nın ayağı kaymıştır.” 


Ehl-i tasavvuftan, hulül ve ittihad iddiasında bulu- 
nanların tekfirine dair delil getiren biri de hafız Ebü Nu- 
aym el-İsfahâni'dir (v. 430/1039). Daha önce geçtiği gibi 
Hilye adlı kitabının başında buna değinmiştir. Bir diğe- 
ri de tefsir, fıkıh ve tasavvuf gibi alanlarda imam olan 
Nasırüddin el-Beyzâvi'dir (v. 685/1286). Meşhur tefsirine 
baktığında, tasavvufla dolu olduğunu görürsün. Mâide 
süresinde hulül ve ittihadı savunanları tekfir etmektedir. 


Kadı İyâz da (rahmetullahi aleyh] (v. 544/1149) Şifa adlı ese- 
rinde, “Müslümanlar, hulül ashabı ve Allah'ın herhan- 
gi bir şahsa hulül ettiğini iddia eden bazı mutasavvıf, 
batini, nasârâ ve karâmiti kimselerin küfrü hakkında 
icmaa varmışlardır” demektedir. Gulat ehli olan muta- 
savvıflar için bazı ifadesini kullandığına dikkat et. Hepsi 
demedi ki biz diğerlerini (süfileri) bundan tenzih ederiz. 
Yine kelâm kitapları da tüm mutasavıfları değil, bazıları- 
nı kastetmişlerdir. 


Şeyh İzzeddin İbn Cemâa [kuddise sırruhül (v. 819/1416), 135 
Şerhu”l-Kevakib isimli eserinde şöyle demektedir: 
“Nasârâ ve bazı süfilerin aksine yüce Allah'ın hulül ve 


138 bk. Kâtib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 1/169. 
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ittihaddan tenzih edilmesi gerekir. Yüce Allah onların bu 
iddialarından yüce ve münezzehtir.” 


“ 


Konevi, Taarruf un şerhinde 425 2: i “İşitmesi olu- 
rum ...” hadisi hakkında şöyle demektedir: “Hadisin te- 
vili şudur: Yüce Allah, sevdiği kimsenin tüm işlerini üst- 
lenir. Anne ile babanın küçük çocuklarının tüm işlerini 
üstlenmesi gibi. Öyle ki çocuk, ancak ebeveyninin aya- 
ğıyla (desteği ile) yürür, onların eliyle yer. Bu durumda 
çokça koruma, çok itina göstermelerinden dolayı sanki 
çocuğun (el, ayak vb.) sıfatları yok olmuş, yerine anne 
babanın sıfatları kaim olmuştur. İşte bunun gibi, “İşit- 
mesi olurum...” hadisinin manası, yardımım ve lutfum 
onu kapsar da onun, fiil ve idraki âdeta benim fiil ve 
idrakimmiş gibi olur (yani kulun filleri benim için ve be- 
nim yardımımla olur), demektir. Ancak ittihad iddiasında 
bulunanların “Hadisi zâhir manasına alıp, ¿$ “idim ke- 
limesini delil getirerek, Allah”ın hakiki manada kulun ku- 
lağı, gözü ve eli olduğu ve bunun hakiki manada zuhur 
ettiği’ şeklindeki görüşlerine gelince, kadimin sonradan 
olana sıfat olmasını helâl saymak anlamına geleceğin- 
den muhal olduğu kesindir.” 


Maliki imamlarından, süfilerin ileri gelenlerinden ve 
Şeyh Ebü'l-Abbas el-Mürsi'nin (kuddise sırruhül arkadaş- 
larından biri olan Fakihi 425 4 £ *$ “İşitmesi olurum ...” 
hadisi hakkında şöyle demiştir: “Bana öyle geliyor ki 
burada muzaf hazfedilmiştir. Bu duruma göre hadis 
PE E osmos “İşitmesinin muhafızı (koruyanı) olurum 
. anlamına gelir. Yani, işittiği şeyi muhafaza ederim. 
Böylece sadece işitilmesi helâl olanı işitir. “Görmesinin 
muhafızı olurum” da bu manadadır.” 
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Yine şöyle devam etmektedir: “Önceki manadan 
daha da ince başka bir manaya gelme ihtimali de var- 
dır. O da, sem'ahüdan (işitmesi) maksat, masmüahu 
(işittiği şey) anlamına gelmesidir. Çünkü masdar, bazan 
mef'ül (nesne) manasında kullanılır. Bu durumda mana, 
kul zikrimden başka bir şey işitmez, kitabımı tilâvettten 
başka bir şeyle lezzetlenmez, ancak bana münâcâtla 
hoşnut olur, melekütumun acayipliklerinden başka bir 
şeye bakmaz, ancak rızam olan şeye elini uzatır şeklin- 
de olur. Ricl (ayak) da bu manaya gelir.”188 


Bu iki tevili Hafız İbn Hacer (rahmetullahi aleyh), Şer- 
hu'-Buhâri'de Fakihi”den naklettikten sonra şöy- 
le devam etmektedir: “Beyhaki, Zühd”de, tarikat ileri 
gelenlerinden biri olan Ebü Osman el-Cizi'den şöyle 
nakletmektedir: Bu hadisin manası, 'Dinlemesindeki 
işitmesine, bakarken gözlerine, dokunmasındaki eline, 
yürürken ayaklarına dair olan ihtiyaçlarını yerine getiri- 
rim' şeklindedir. Bu tür teviller, güzel ve de câizdir. Kaldı 
ki bunu söyleyen süfi bir imamdır.” 


İbn Hacer (rahmetullahi aleyh] şöyle devam etmektedir: 
“Bazı mütaahhir süfiler, bu durumu ulaşılacak son nokta 
olarak anlattıkları fenâ ve muhabbet makamına hamlet- 
tiler. O da kulda geriye isim ve görüntü, herhangi bir 
işle alaka veya herhangi bir sıfatla vasıflanma denebi- 
lecek hiçbir şey kalmayacak şekilde Allah'ın kendisini 
ikame etmesiyle kaim olması, kendisini sevdiği gibi onu 
sevmesi, kendisine nazarı gibi ona nazar etmesidir. Bu 
sözün manası şudur: Kul kalkıncaya kadar Allah'ın ken- 
disine olan ikamesini, sevinceye kadar kendisine olan 
muhabbetini, kalbiyle nâzır olarak Allah'a yönelinceye 


139 İbn Hacer el-Askalani, Fethu”/-Bâri, 11/344. 
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kadar kuluna olan nazarını müşahede etmesidir.” Bu 
manada da bir sıkıntı yoktur. 1“ 


İbn Hacer (rahmetullahi aleyh] yine şöyle demektedir: 
“Bâtıl ehli bir kesim bu durumu (fenâ halini), “Kul, zâhir 
ve batın ibadetlere devam etmek suretiyle kirlerden arı- 
nınca, Hak'la bir (hulül) olur, ki Allah böyle bir yakıştırma- 
dan uzak ve yücedir, böyle bir kul, tamamen nefsinden 
fani olur ve nefsini zikredenin, kendisini birleyenin ve 
kendisini övenin bizzat Allah olduğunu müşahede eder. 
Bütün bu sebeblerin, her ne kadar zahiren var iseler de 
tamamen kaybolduklarını (yalnızca Allah”ın zatının baki 
olduğunu) görür” şeklinde yorumlamışlardır. İttihadiler 
ve vahdet-i mutlak iddiasında bulunanlara söz konusu 
hadisin devamında yer alan əsə yl 3 ‘Şayet benden 
isterse (veririm), EEA e 5 ‘Şayet bana sığınırsa (ba- 
rındırırım) “€ ifadeleriyle de cevap verilir. Bu ifadeler 
âdeta onlara reddiye hükmündedir. ”*? 


Yani, sail (isteyen) ile mesul (kendisinden istenen), is- 
tifade edenle ile istifade edilen (ayrı ayrı) sabit olarak bu 
şekilde belirtilmiştir. Burada hulül ve ittihad iddiasında 
bulunanların sözlerinin geçersiz olduğu ve sıddikların 
(süfi) böyle bir şey söylemedikleri, bundan münezzeh 
olduklarına dair sözler sona erdi. 


Süfilerin tüm bu yanlış iddialardan münezzeh ve uzak 
olduklarını gösteren bir diğer husus da, fıkıh ve kelâm 
ehli âlimler başta olmak üzere İslâm âlimlerinin büyük- 
lerinin sürekli tarik ehli (süfi) kimselerle arkadaşlık etmiş, 
vaz meclislerinde bulunmuş, onları çokça övmüş; ders 


140 İbn Hacer el-Askalâni, Fethu”/-Bâri, 11/344-345. 
141 Hadisin tam metni için bk. Beyhaki, es-Sünenü”l-Kübra, 10/219. 
142 bk. İbn Hacer el-Askalâni, Fethu”l-Bari, 11/345. 
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ve kitaplarında kullandıkları ibare ve işaretlerini alıp nak- 
letmiş olmalarıdır. Şayet bu alimler sözü geçen yanlış- 
lıkları süfilerde görmüş olsalardı en başta onlarda nefret 
uyanır ve hemen inkâr ederlerdi. 


Şafii imamlarının büyüklerinden biri olan Ebü'l-Abbas 
b. Süreyc (rahmetullahi aleyh] (v. 306/918), Müzni'den de üstün 
olduğu söylenmiştir, Cüneyd'in meclisine gelir onu din- 
ler ve şöyle derdi: “Bu sözlerin keskin olduğuna şahitlik 
ederim. Ancak inkâr edilecek kadar keskin değil.” 


İbnü's-Sübki (rahmetullahi aleyh), Tabakat”ta İbn Süreyc 
hakkında gelen şu nakli aktarmaktadır: “Bir gün İbn Sü- 
reyc konuştu ve orada hazır bulunanlar bundan çok et- 
kilendiler, bunun üzerine İbn Süreyc, “Bu (bendeki etkili 
konuşma ve ilim), Risale sahibi Ebü”l-Kasım el-Kuşey- 
r”nin meclislerinde hazır bulunmuş olmamın bereketi 
sayesindedir'dedi.”49 


Fukaha ve muhaddislerin ileri gelenleri, Risâle sahibi 
Ebü'l-Kasım'ın (kuddise sırruhül meclislerinde hazır bulu- 
nurlardı. 


Yine İbnü”s-Sübkf [rahmetullahi aleyh) Tabakât'ında, İbn 
Samâni'nin rivayet senedini de zikrederek şunu aktar- 
dığını bildirmiştir: “Bir yıl Ebü”l-Kasım el-Kuşeyri hacca 
gitti. Değişik yer ve beldelerden 400'den fazla müslü- 
man kadı ve imam (âlim) da aynı yıl hacca gelmişti. İç- 
lerinden birinin Harem'de bir konuşma yapmasını arzu 
ettiler. Hepsi üstat Ebü”l-Kasım”ın bu konuşmayı yap- 
ması hususunda ittifak etti. Bunun üzerine Kuşeyri, ora- 
da bulunanlara bir konuşma yaptı.” 


143 bk. Sübki, Tabakâtü'ş-Şâfiiyyeti'i-Kübrâ (nşr. Mahmud Muhammed 
et-Tanâhi), (baskı yeri yok], Dâru İhyai”l-Kütübi”l-Arabiyye, 1413/1992, 
2/260. 
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Oğlu Ebü Nasr Abdürrahim de, İslam imamlarının 
huzuruna gelip toplandıkları bir kimse idi. 


İbnü”s-Sübkf (rahmetullahi aleyh] şöyle demiştir: “Vaktin- 
de Irak fakihlerinin önde gelenlerinden biri olan İmam 
Ebü İshak eş-Şirâzi gibi imamlar, sürekli onun huzurun- 
da bulunmuş ve ilmi derinlik bakımından bir mislinin ol- 
madığı hususunda ittifak etmişlerdir.” 


Aynı şekilde Ravza”da İmam Râfi ile İmam Nevevi de 
(rahmetullahi aleyhima)l ondan nakillerde bulunmuşlardır. 


Şeyh Ebü'l-Hasan eş-Şâzeli'nin de [kuddise sırruhül hu- 
zurunda âlimlerin sultanı Şeyh İzzeddin b. Abdüsselâm 
ve Şeyh Takıyyüddin İbn Dakikulid (rahmetullahi aleyhim) 
gibi imamlar toplanırlardı. Hem de İbn Dakfkul/c”in itti- 
hadcıları şiddetle reddettiği ve akıllarının batıl olduğunu 
söylediği sahih bir şekilde bilindiği halde. Şayet, Şa- 
zel”nin sözlerinde ittihada dair zerre kadar bir şey gör- 
seydi onu ilk inkar eden o olurdu. 


Şeyh Taceddin b. Atâullah [kuddise sırruhüli, Letâi- 
fü'-Minen'de şunları aktarmaktadır: “Şeyh Takıyyüddin . 
ed-Dakik”in şöyle dediğini işittim: “Ebü'l-Hasan eş-Şâ- 
zel”den daha ârif-i billah olan birini görmedim. Şeyh 
Mekinüddin el-Esmer bana haber vererek şöyle dedi: 
“Mansüre”de bir çadırda kaldım. O çadırda Şeyh İzzed- 
din b. Abdüsselam, Şeyh Mecdüddin Ali b. Vehb el-Ku- 
şeyri, Şeyh Muhyiddin el-Ahmimi ve Şeyh Ebü'l-Hasan 
eş-Şâzeli bulunmaktaydı. Kendilerine Kuşeyri Risâlesi 
okunuyor, onlar da bunun üzerine konuşuyorlardı. Şeyh 
Ebü'l-Hasan onlar sözlerini bitirinceye kadar susup 
konuşmadı. Bunun üzerine, 'Efendim, senin sözlerini 
dinlemek istiyoruz” dediler. Ebü'l-Hasan, “Sizler, vaktin 
sâdâtı ve büyüklerisiniz ve konuştunuz' cevabını verdi. 
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Onlar, “Sizden işitmemiz gerek” dediler. Şeyh, bir saat 
kadar sustuktan sonra, acayip sırlardan ve yüce ilim- 
lerden bahsetti. Şeyh İzzeddin, “Çadırın ortasından bu 
şekilde uzaklaştı ...” dedi.” 


Şeyh Şâzeli'nin talebelerinden olan Ebü'l-Abbas 
el-Mürsi'nin de (v. 460/1068) meclisine zamanının birçok 
âlimi gelirdi. Şeyh Tâceddin'in talebeleri, Letai/fü 7-Mi- 
nen'de şunu aktarmaktadırlar: “Zamanın âlim imamları 
ona böyle bir değer veriyorlardı. Hatta şeyhimiz allâme 
Şemseddin el-Eyki ve İsfahâni, istifadede bulunmak 
üzere onun meclislerinde oturuyor, söylediklerini anlı- 
yorlardı. Hatta ikisinden biri, ona zamanın zâhir âlimle- 
rinden birini sorarak “Efendiml Onu tanır mısınız?” dedi. 
Mürsi, “Yere işaret ederek buradan tanırım, semaya da 
işaret ederek oradan değil” diye cevap verdi.” 


Derim ki: Şayet Mürsi'nin tarikinde veya sözlerinde 
ittihada dair herhangi bir şey olsaydı, kelâm ve usulcüler 
arasındaki ilmi derecesi belli olan İsfahâni, ona yaklaş- 
mazdı (yardım etmez). 


Şeyh Taceddin b. Atâullah'ın da (kuddise sırruhül vaaz 
meclislerine; tefsir, fıkıh, kelâm, usul, nakil ve akıl alan- 
larında vaktinin imamı, hatta kendisinden önce ve sonra 
uzun bir müddet benzeri gelmemiş olan müctehid biri 
olan Şeyh Takıyyüddin es-Sübki (rahmetullahi aleyh] gibi 
imamlar katılırdı. 


İmam Sübki [rahmetullahi aleyh), bazı kitaplarında; Şeyh 
Tâceddin'den (kuddise sırruhü) ilim aldığını, onun meclisle- 
rinde bulunduğunu, ona ait bazı sözleri naklettiğini zik- 
retmiş ve onun Şâzeli tarikatı üzere olan süfi mütekel- 
limlerden olduğunu söylemiştir. 
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İmam Sübki'nin Mu'cem'inde, Hikem isimli kitabını 
ona okuduğunu, orada ondan biraz bahsettiği bunun 
kendisine okunduğu ve kendisinden rivayet edildiği ak- 
tarılmaktadır. Bu da bize ona ait olan bir senedle ulaş- 
mıştır. Şayet Şâzeli tarikatında zerre kadar sapma olmuş 
olsaydı, ne İmam Sübki ne oğlu ne zamanın imamları ne 
de ona yakın dönemde yaşamış olanlar onu överdi. Ta- 
savvuf tariklerine dışardan bazı şeyler dahil edildiği dö- 
nemde, bid“at lardan uzak ve şeriat kanunları üzerinde 
bulunan en kuvvetli tarikat, Cüneyd ve ona tabi olanların 
tariki idi. 

Sübki (v. 771/1370) Cem'u'/-Cevâmi'de şöyle demiş- 
tir: “Cüneyd ve arkadaşlarının tariki, oturmuş (sağlam) 
bir tariktir. Müteahhirin içinde Şâzeliyye tarikatının ko- 
numu, aynen Cüneyd'in tarikatı gibidir. Çünkü o, şeriat 
mizanıyla tartılamayacak söylemlerden uzak, Kitap ve 
Sünnet'e uygun olarak Şâzeli'den yapılan nakiller ile 
Şeyh Tâceddin'in kitaplarında yer alan sözlerde anlatıl- 
dığı gibidir. Nitekim bu konu hakkında dördüncü emirde 
bilgi verilecektir.” 


İbnü”l-Arabi ve İbnü'l-Fârız'ın Durumu 
Seyyidim Ali b. Vefa (kuddise sırruhül şöyle demiştir: 


Şözeliyye sevgisine sarıl, 
Arzularını at, recâyı gerçekleştir. 
Gözlerini ondan alıkoyamazlar. 


Çünkü onlar, amaç sahibi kimselerin gözündeki hida- 
yet güneşidir. 
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Şayet, doğruluk ve istikamet üzere olduğu kabul edi- 
len İbnü”l-Farız, İbnü'l-Arabi ve seyyidim Muhammed 
Vefa ile oğlu gibi birçok kimsenin kelamında da bu tür 
sözler vardır, dersen, onları mazur görmek ve (sözlerini) 
tevil (etmek) gerekir, derim. Çünkü müslümanlardan her- 
hangi biri hakkında hüsnüzan (güzel zan) da bulunmak 
vaciptir. Kaldı ki veli olduğu söylenen kimse hakkında 
bu durum daha da geçerlidir. Zira bu şekilde insanların 
övgüsü, Resülullah'ın [sallallahu aleyhi vesellem] buyurduğu 
gibi doğru birşahitliktir. ““ 

Hz. Ömer de [radıyallahu anh) şöyle buyurmuştur: 


Pp. 


gi dəs EZMELİ iye EZE KİS, iy 
203 


“Sakın hayırlı işleri yüklendiğini gördüğün bir karde- 
şinin ağzından çıkan bir söz nedeniyle ona kötü zanda 
bulunma.” 


İbnü”l-Farız, Şeyh Abdülazim el-Münziri'nin (v. 565/1170) 
döneminde yaşamaktaydı. Şeyh, onunla görüşmüş, şiir- 


144 ə. ettiği hadis şudur: 


5. ızı Jeri ead gale İsi i- Š Jy 
mə Ta — 7: 7 ls) se 


Resülullah [sallallahu aleyhi ii ə buyurdu: “Hayırla övdüğünüz 
kimseye cennet vacip olur. Şerle andığınız kimseye de cehennem 
vacip olur. Sizler Allah”ın yeryüzündeki şahitlerisiniz. Sizler Allah”ın 
yeryüzündeki şahitlerisiniz. Sizler Allah”ın yeryüzündeki şahitlerisiniz 
(üç defa tekrar etti)” (ok. Müslim, Cenaiz, 33). 

145 Makdisi, Muhammed b. Tahir, Zahiretü”l-Huffaz, Riyad: Dârü's-Selef, 


ts., 2/923; Aclüni, Keşfü 7-Hafa, 2/44. 
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lerini dinlemiş ve onu Mu'cem'inde de zikretmiştir. An- 
cak onu akide bakımından hiç eleştirmemiştir. 


Yine Şafii imamlarından ve evliyanın büyüklerin- 
den biri olan Şeyh Afifüddin el-Yâfil (kuddise sırruhül (v. 
768/1367), Kifayetü”l-Mü “tekid ve Nikayetü”l-Müntekid 16 
isimli eserinde kendisini övmektedir. 


İbnü”l-Arab”ye gelince, Şeyh Afifüddin el-Yafif 
mezkür kitabında, Şeyh Taceddin b. Atâ da Letâifü’l-Mi- 
nen isimli eserinde onu övmektedirler. Bu iki şahsiyet 
de, kişiyi tezkiye (aklama) hususunda şahitlikleri makbul 
olan kimselerdir. Zira ikisi de fakih süfidir. 


İşte bu husas, bizi biri hakkında dedikodu yapmaktan 
alıkoymakta ve dilimizi muhafaza etmeyi gerekli kılmak- 
tadır, diyorum. Ona nisbet edilen kitaplara bakmaya rıza 
göstermiyor ve (sıradan) herkesin onları okumasına izin 
vermiyoruz. Bu konuda bir kimseye izin vermekten de 
Allah”a sığınırız. İzin vermiyoruml Vermiyoruml 


Kitaplarında İbnü”-Arabi ile İbnü”l-Farız”ın sözle- 
rine yer verenlerden biri de Şâfii imamlarından Şeyh 
Alâeddin el-Konevi'dir (v. 729/1329) (kuddise sırruhül. Ki o, e/- 
Havf”nin"”” şârihi, fakih, süfi, mütekellim muhakkik âlim- 
lerden biridir. İşte buraya kadar anlattıklarımız, icmâli bir 
cevaptır. Bu konunun tafsili ise çok su götürür. 


(İbnü”l-Farız ve İbnü”l-Arabi gibi zatları) mazur gör- 
meye gelince, buna da iki şekilde cevap veririz. 
Birincisi: Bu tür sözlerin sekr (manevi sarhoşluk) ve 


gaybet anında söylenmiş olmasının mümkün oluşu. Bu 
konuyla ilgili daha önce İbnü's-Sübki'nin bundan mazur 


146 bk. Bağdatlı, Hediyyetü”l-Arifin, 1/242. 
147 Bağdatlı, Hediyyetü 7-Arifin, 1/380. 
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görmeye dair görüşlerini aktarmıştık. Şüphesiz ki Al- 
lah [celle celâluhüj, akli yeteneğini yitirenden mükellefiyeti 
kaldırmış ve (bu haldeyken söylediklerinden) sorumlu 
tutmamıştır. Bu sebeple bu konuda ileri geri konuşmak 
câiz olmaz. Şayet bir kimse bu tür sözleri işitir de zâhir 
manasına yorarak iman edip inanırsa, şiddetle redde- 
dilir. Bundan dolayı kendisinden Hallâc hakkında fetva 
istendiğinde İbn Şüreyc, “Bu, hali üzere fenâ bulmuş bir 
adamdır. Onun hakkında herhangi bir şey söylemiyo- 
rum” demiştir. Sanki o, bunların sahvken (uyanık) peyda 
olduğuna inanmıyor gibi. 


İkincisi: Kendisine iftira edilmiş olması ve bu sözle- 
rin kitap veya divanına lekelemek için bir düşman ya da 
bir hasetçi (kıskanç) kimse tarafından sokulmuş olma 
ihtimalidir. Nitekim birçok âlime karşı böyle şeyler yapıl- 
mıştır. Cîl nin Şerhu't-Tenbih'i gibi. Bu kitabın aslında 
(orijinal olan nüshasında) bulunmadığı halde, kıskançlar 
tarafından hiçbir mezhepte bulunmayan acayip bilgilerle 
doldurulduğu böylece kitabın bozulduğu zikredilmiştir. 


Bunlar da; insanların bu seçkin kimselere olan hüs- 
nükabullerini suistimal ederek, bu zatlara ait zannedip 
kabul etsinler diye, inancının revaç bulup yayılmasını 
isteyen bir mülhid tarafından bu kitaplara sokulmuş ol- 
malıdır. 


Güvenilir kadılardan biri bana şunu anlattı: Sâdâtın 
büyüklerinden biri olan Şeyh Abdülkerim el-Hadrami 
sekerat halindeyken insanlar yanına toplandılar. Kendi- 
sine İbnü”l-Farız”ın, 
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“Hakiki manada seni görmeyi senden istediğim za- 
man cömert ol, Cevabımı “Hayır göremezsin” diye ver- 
me.” 148 


sözleri soruldu ve o şu cevabı verdi: “Bu onun sözü de- 
ğildir. Çünkü İbnü”l-Farız ârif bir kimsedir. Arif olan, bu 
tür şeyler söylemez.” 


Bunun teviline gelince, birkaç şekilde olur. 


Birincisi: Vicdanen idrak etmeye dayanan manala- 
rı, vicdanda hissedildiği gibi aynen ifade etmek cidden 
çok zordur. Şayet bir kimse bilmeyen birine cimaın (cin- 
sel ilişki) lezzetini tarif etmeye çalışırsa, aklı anladığı hal- 
de bunu hakikatte olduğu gibi tam manasıyla anlatmaya 
gücü yetmez. Akıl hakkında, bedihi (ansızın akla gelen) 
ve zaruri düşüncelerin sınırlanmasının mümkün olma- 
dığı kabul görmüştür. İmam Fahreddin: “İlim sınırlana- 
maz. Çünkü o bedihidir” demiştir. İmamü”I-Haremeyn 
ise “İlim nazaridir. Sınırlamak zordur” demiştir. Dola- 
yısıyla arif, bunlardan kalbine yerleşen bir mana idrak 
eder. Bunu tabir etmek ister ancak kendisine verilen bu 
şeyi tabir etmeye imkanı yoktur. O da anlaşılacak kada- 
rıyla bir yorum yapar. 


Nitekim İmam Gazâli, fenâ konusunda şöyle demek- 
tedir: “Bu konuyu izah etmede âlimler ibare ve beyan- 
larını, amacına ulaşacak şekilde anlaşılacağı kadarıyla 
kısa tuttular.” 


İbn İbâd da kuddise sırruhül, Merâtibü'ş-Şühüd adlı 
eserinde “Hakikatlerinin arasını oldukları gibi tefrik et- 
mekten ibareler zora düşer. Bu nedenle de bu hususta 
birçok insanda ayak kayması (yoldan sapma) olur.” 


148 bk. Âmili, Bahâeddin Muhammed b. Hüseyin, e/-Keşkül, Beyrut: Dâ- 
rü”l-Kütübi”l-İlmiyye, 1418/1998, 2/290. 
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Taarruf sahibi de (Kelabazi) şöyle demiştir: “İbarele- 
rin kalplere ait müşahedeler ile sırlara ait mükaşefeleri 
gerçek manada tarif etmeleri mümkün değildir. Bilakis 
bunlar, menziller ve vecdlerle bilinebilirler. Onları ancak 
bu hallere erenler anlayabilir.” 


Konevi (kuddise sırruhül şerhinde buna ilaveten şöyle 
demektedir: “Bunun benzeri, mesrur (sevinçli) ve kederli 
olan kimsenin halidir. Sevinç ve kederi (hakkıyla) kim ta- 
rif edebilir?” Şöyle devam etmiştir: “İnsan bazan nefsin- 
de bir şeylerin tahakkuk ettiğini görür ve onları anlata- 
cak ibareleri bulmakta zorlanır. Onları tarif için kullandığı 
işaretler eksik kalır.” 


İkincisi: Bu lafzın tevazu veya aralarında kullandık- 
ları bir ıstılah olması sebebiyle, ulema arasında meşhur 
olmayan başka bir manada kullanılmış olma ihtimali de 
vardır. İttihâd lafzı gibi. Çünkü o, mutlak kullanıldığında 
hulül kelimesiyle mürâdif kullanılır. Nitekim bu iki deyimi 
İmam Gazâli ve Beyzâvi (rahmetullahi aleyhima) birlikte kul- 
lanmışlardır. Oysa asıl manasında kullanmak küfürdür. 
Mutlak olarak söylendiğinde tevhid manası kastedilir. 
Tüm birlemelerin tamamı Allah (celle celâluhü| içindir. Bu 
konuda muhakkik imamlardan olan allâme Sâdeddin 
et-Teftâzâni birtakım uyarılarda bulunmuştur. 


Bu nedenle de seyyidim Ali Vefâ bir kasidede şöyle 
demektedir: 
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Hulül ve ittihad fikrinde olduğumu zannederler. 
Gönlüm tevhid dışındaki her şeyden boş olduğu halde. 
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Böylece ittihaddan hulül manasını ayırdı. Başka be- 
yitlerinde de şöyle demektedir: 


və 2. e ə z BÜ oi s4 v7 g “ > 
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Bütün işlerin bana ait olduğunu bilmen, 
İşte odur ittihad diye isimlendirilen mana. 


Ardından şunu zikretmiştir: “İttihad ile süfilerin kas- 
tettikleri şey, mutlak manada kullandıklarında işleri Al- 
lah'a teslim etmek ve aynı zamanda istekleri, tercihleri 
terkederek, itiraz etmeden kader çizgisi üzerinde hare- 
ket etmektir. Aynı şekilde mahlüku görmeyi, verme ve 
menetme işini ona nisbeti de bırakmaktır.”1“” 


Ebü Yakub da, “Amelin en hâlis olanı, farkına varıp 
da yazabilecek bir şey bulamayan bir meleğin, onu bo- 
zabilecek bir düşmanın, kendisiyle gururlanacak bir nef- 
sin olmadığı ameldir” demiştir. 


Taarruf sahibi ise, “Bunun manası, kulun Allah'la sü- 
rekli kalarak fiillerini terkedip ona dönmesidir” demiştir. 


Konevi [kuddise sırruhü) şöyle demiştir: “Kulun Allah'la 
birlikteliği ve fiillerinden fenâ oluş hali, kemale erdiğinde, 
kulun fiili tamamen sanki hiçbir şey yapmamış bir fiili gibi 
olur. Artık onu yazacak ne bir melek, onu bozacak ne bir 
düşman ne de kendisiyle övünecek bir nefis vardır. Yani 
teşbih ve takdir yollu olarak. Çünkü takdir etme, var ola- 
na yokmuş hükmü verir. Veya bunun aksi olur. 


Bu taifeden işaret yollu olarak sudur eden sözlerin 
çoğu bu tür istiarelere hamlolunur. Onları, zâhir mana- 
larına hamleden kimse, manalarında şüpheye düşer ve 
haklarında kötü zanda bulunur.” 


149 bk. Süyüti, e/-Hâvl fi”)-Fetava, 2/127. 
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Üçüncüsü: Ancak Allah'a [celle celâluhüj izafe edilebi- 
lecek lafızları kendilerine izafe ederek anlatırken, bunları 
kendilerinden değil, Allah'tan hikâye ediyor olmaları- 
dır. Çünkü kelâm, konuşanın kendisinden hikâye edip 
anlattığı ve alıntı olduğunu ifade etmeden başkasın- 
dan hikâye ederek anlattıkları, olmak üzere iki kısımdır. 
Buhâri'nin Ebü Hüreyre'den [radıyallahu anh) naklettiği şu 
hadiste olduğu gibi: 
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“Dünya ehlinden değerli bir şeyini aldığımda, karşılı- 
ğını benden (Allah) bekleyen mümin kuluma cennetten 
başka bir karşılığım yoktur.” Bu hadisi Resülullah isallal- 
lahu aleyhi vesellem), her ne kadar belirtmemişse de Allah'tan 
hikaye etmiştir. Yüce Allah da şöyle buyurmuştur: 


EAn 6 əə T AE 7 p ri ” 
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“(Melekler): Bizden her birimizin belli bir makamı var- 
dır” (Saffat 37/164). Allah Teâlâ bunu, meleklerin diliyle söy- 
lemiştir. Yine yüce Allah, şöyle buyurmuştur: 

€ 
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“Bir de biz (Rabb'inin elçileri) Rabb'inin emri olma- 


dıkça inemeyiz” (Meryem 19/64). Bu da Cibril'in [aleyhisselâm] 
lisanıyla söylenmiştir. Bu ince bir mevzu olup, bu ko- 


150 Buhâri, Rikâk, 6. 
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nuda çok söz söylenebilir. Ali Vefâ'nın (kuddise sırruhül şu 
sözleri de buna örnektir: 


Kemalin her halde taatimdir, 
Noksanlığın ise isteğime inat etmendir. 


Çünkü bunu hakikat lisanı üzere söylemiştir. İonü”l-Fâ- 
rız”ın şu sözleri de böyledir: 


Mecüsi ateşe ibadet etse de ki o sönmemiştir 
Bin delille haberlerde geldiği gibi. 


Benden başkasına ibadet etmemiştir, benden başka- 
sı değildir, kastettikleri, 


Niyetlerinde beni kastetmiş olmasalar da. 


Aynı şekilde bunları hakikat lisanı üzere söylemiştir. 
Bununla kâfirlerin ibadetine, ateşe, puta yaptıkları sec- 
delerin asıl itibariyle Allah'a yapıldığına işaret etmekte- 
dir. Çünkü bu sayılan (put vb.) şeyler, ibadet edilmeye- 
cek kadar basit ve küçüktürler. Dolayısıyla secde eden, 
istememesine rağmen secdesi gerçek mana da Allah 
Teâlâ'ya olmuştur. O kimse de (zâhiren) Allah'tan baş- 
kasına secde etmeye niyet ettiği için kâfir olmuş olur. 
Yüce Allah'ın, 


FAAEE AERE diş 


“Oysa göklerde ve yerde ne varsa, ister (isteyerek) 
istemez (istemeyerek) Allah'a secde eder” (Ra'd 13/15) 
sözü de bu manadadır. İbn Ebü Hatim [rahmetullahi aleyh), 
tefsirinde (bu ayet hakkında) Katade”den şunu naklet- 
mektedir: “Mümin, Allah'a isteyerek secde eder. Kâfir 
ise istemeyerek.” 
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İbn Cerir, İbn Münzir ve İbn Ebü Hatim sahih senedle 
İbn Abbas”ın, 


GəL İŞİN ə s dz, 


“Oysaki, göklerde ve yerde ne varsa, hepsi ister iste- 
mez O'na teslim olmuştur” (Âl-i imran 3/83) âyeti için, “İs- 
teyerek ve istemeyerek yaptıkları ibadetlerin tamamı, 
bana aittir” manasında olduğunu söylediğini nakletmiş- 
lerdir. İşte, “Oysa göklerde ve yerde ne varsa, ister (iste- 
yerek) istemez (istemeyerek) Allah'a secde eder” âyeti- 
nin manası budur. 


(Şatahat ehli hakkında) Hüsnüzanda bulunup, dedi- 
kodu yapmamaya gelince, bu konuda âyetler, hadisler 
ve âlimlerin delilleri vardır. Çünkü küfretmeyip hata yap- 
mak, küfrederek hata yapmaktan daha iyidir. Nitekim 
hadiste şöyle buyrulmuştur: 


DAİ ə Aİ öl ə əs ız. ARİN ə dud çə sl 


“İmamın (kadı) af hükmünde yanılması, cezaya hü- 
küm konusunda yanılmasından daha hayırlıdır.” 151 


Tahzirdeki (sakındırma) şer'i maksat, bu sözlerin 
kendilerine nisbet edildiği kimseler hakkında dediko- 
du yapmadan, bu tür kelimelerden nefret etmekle hâsıl 
olmuş olur. Nitekim bazı âlimler, ‘Şayet bir kimse öm- 
rünün tamamını şeytana hiç lânet etmeden geçirecek 
olursa, Allah (celle celâluhüj o kimseyi bundan dolayı so- 
rumlu tutmaz” demişlerdir. 


151 Tirmizi, Hudüd, 3. 
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İmam Sübki [rahmetullahi aleyhi, Fetava”sında şöyle 
demektedir: “Bilmiş ol ki düşünceye dayalı olarak bu 
konuda konuşmak çok zordur. Çünkü (zihinde geçen) 
itikada dair fikir, ağızdan çıkmaya (söze dökülmeye) 
muhtaçtır. Başkasının kalbinde geçen şeye muttali olup 
o şeyi bilmek, şüpheye düşüren şeylerden kalbi kurtar- 
mak ve onları ifade etmek güçtür. Neredeyse, kişi ken- 
disi bile nefsindeki inancı (düşünceyi) ifade edemezken, 
başkası hiç ifade edemez. Hele hele (başkasının düşün- 
cesini) itiraf etmek çok uzak bir durumdur. Bu konuda 
delil getirmeye gelince, o delilleri kabul etmek de çok 
zordur. Çünkü bunlar da yukarıda anlattığımız şeylere 
muhtaçtırlar.” 


Şeyh Veliyyüddin el-Irâki'ye (kuddise sırruhül, İbnü”l-Ara- 
bi ve İbnü”l-Farız hakkındaki düşünceleri soruldu. O, şu 
cevabı verdi: “Bu meselelerle ilgili olarak İbnü”l-Arabi”nin 
aleyhine herhangi olumsuz bir hüküm vermemem gerek. 
Çünkü ben bu kitapların onun tarafından yazıldığına ve 
vefat edinceye kadar böyle devam ettiğine inanmıyorum. 
İbnü”l-Farız”a gelince, şiirlerinde ittihad olduğu açık- 
tır. Ancak onunla aynı dönemde yaşamış olan âlimler, 
mu'cemlerinde (kitap) onun rivayetlerine yer vermiş ve 
onun hakkında böyle şeyler aktarmamışlardır.” 


Hafız Zekiyyüddin Abdülazim el-Münziri (onun için), 
Mu'cem'inde şöyle demiştir: “Ömer b. Ali b. Mürşid 
eş-Şâfil el-Edib, Kasım b. Ebü”l-Kasım b. Asâkir'den işitti 
ve ondan nakletti. Şiirlerinden bir kısmını ondan dinledim.” 


Hafız Reşidüddin el-Attâr (onun için) Mu'cem'inde 
şöyle demiştir: “Fazilet sahibi edip bir şeyh olup güzel na- 
zım (şiir) yazar ve parlak bir zihin sahibi idi. Tasavvuf yo- 
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luna bağlı ve Şâfii mezhebindendi. Bir müddet Mekke'de 
ikamet etti ve meşayihten bir cemaatle sohbet etti.” 


Hafız Ebü Bekir b. Mesdi (rahmetullahi aleyh] (v. 663/1265), 
Mu“cem”inde şöyle demektedir: “Edepte emsallerinden 
önde olup, ince tabiatlı, yaklaşımı tatlı, fasih ibareli, ince 
işaret sahibi, silsile zincirinin kulpu, önde gelenlerin ve 
irade sahiplerinin şereflisi bir kimseydi. Tarikat ve tasav- 
vuf ehli idi. İç içe girmiş yeşil bahçe misali idi. Halkın 
giyimi gibi giyinirdi, güzel huylarla ahlâklanmış ve her 
yönüyle kerem bir nefis sahibi idi. “ 


İbnü”I-Arabi ve İbnü”1l-Farız”ın Kitapları 


Bu tür (şatahat içeren) kitapların okunmasına izin ve- 
rilmeyişine gelince, bu konudaki görüşümüz şudur: Bu 
husus, Şu iki ihtimalden uzak değildir. Ya bunların sa- 
hih bir tevili yoktur. O zaman bu kısma giren kitapların 
okunması câiz değildir. Veya sahih muhlis bir tevili var- 
dır. Bunların okunması ise câizdir. Ancak bu durumda 
da karşımıza iki husus çıkmaktadır. 


Birincisi: Okuyan kimse hakkındadır. Okuyan kim- 
seye: Bu kitapları okumandaki muradın nedir? Sadece 
ilim öğrenmek midir? (Eğer böyleyse) sen sırf tekalüften 
müteşekkil olan fıkhı, âdab-ı seniyye olan hadisi, yüce 
bilgilerden oluşan tefsiri ve tüm bu ilimleri anlamaya ya- 
rayan alet ilimlerini aldın mı? Diye sorarız. Allah'a ye- 
min olsun ki sen bunları bir kısmını dahi almış, öğrenmiş 
veya okuyor değilsin. (Senin için) elzem olan ilimlerle 
uğraşmayı terkedip, elzem olmayanlarla meşgul olman 
edep ve akıl kanunlarının dışına çıkmaktır. 
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Yok eğer (bu kitapları) okumandaki muradın muhak- 
kik bir süff olmak ise, taneyi yarıp çıkaran ve tüm can- 
lıları yaratana yemin olsun ki Nuh'un [aleyhisselâm] ömrü 
boyunca biriken kumlar adedince bu kitapları okusan, 
yine de deve iğne deliğinden geçmedikçe (ki bu müm- 
kün değildir) sen (bunları okumakla) süfi olamazsın. 


Şüphesiz ki tasavvuf, taate devam etmek, (dine) ay- 
kırı şeyleri terketmek, nefsin isteklerini kesmek, şüpheli- 
ler şöyle dursun, insanların elinde bulunan mubah mal- 
lara dahi bakmayı terketmek, her hâlükârda halka bel 
bağlamayı terkedip Allah'a itimat etmek, melik emir ve 
hatta ileri gelenlerin sohbetlerine katılmayı bırakmaktır. 


Cüneyd [kuddise sırruhül şöyle demiştir: “Biz tasavvufu 
kil ü kâlden elde etmedik. Bilakis onu, aç kalarak, dün- 
yayı ve arzuları terketmek suretiyle elde ettik.”192 


Ehl-i tarik; hayız meselesi, icar ve sulama gibi çok 
nadir ihtiyaç duyulan fıkhi ince meselelerle uğraşmayı 
dahi zemmedip, taatlere devamı ve nefsi temizlemeyi 
daha evla görüyorken, müridin terbiyesine faydası ol- 
mayan bu tür kitapların sâlik tarafından okumasına mü- 
samaha göstermesi düşünülebilir mi? Şüphesiz ki bu 
kitaplar, seyrü sülükleri nihayetinde sahiplerine hasıl ol- 
muş ve vicdanlardan kopup gelen birtakım işaretlerden 
ibârettir. Onlar da bunlara birtakım rumuzlar vermişler- 
dir ki sâlikin bunlara ihtiyacı yoktur ve sülükü esnasında 
bunlara dayanması da gerekmez. 


İmam Gazâli (rahmetullahi aleyh] İhyâ'da sırların esrarın- 
dan bahsettikten sonra şöyle demektedir: “Herhalde zik- 
rettiğimiz kadarını da anlatmayıp terketseydik daha evla 
olurdu. Çünkü bu yolun yolcusu olan salikin bunu başka- 
152 Kuşeyri, Risâle, s. 430. 
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sından işitmesine ihtiyacı yoktur. Bu yolun yolcusu olma- 
yan da zaten bundan istifade edemez. Hatta bazan bun- 
dan zarar görür. Zira anlamadığı için dehşete kapılır.”158 


Eski veya yeni, tarikat imamlarından herhangi birisi- 
nin, diğer ilimlerde olduğu gibi, bu tür kitapların tedrisini 
veya okunmasını gelenek haline getirdiği de bilinme- 
mektedir. Onların yaptığı şey, müridleri halvete sokmak, 
ibadete, zikre ve evrada devamlarını sağlamak, nefisle 
mücahede vb. bilinen vazifeleri yaptırmaktır. Ta ki Allah 
(celle celaluhül, müride fetihler nasip edinceye kadar. İzin 
sahibi olup kendisine teveccüh edilmiş zatlar da vaaz 
meclisleri kurar orada insanlara güzel vaazlar, hoş kar- 
şılanan hükümler verir, keşif yoluyla Allah'ın muttali kıl- 
ması sonucu insanların içlerinde bulunan habâise (ma- 
nevi pisliklere) işaret ederlerdi. İhlâs ve sıdkla (doğruluk) 
hak olanı açıklardı. Allah da [celle celaluhül onun vaazlarıyla 
halkı ıslah eder, hastalara şifa verir, kalpleri aydınlatır ve 
şuursuz olan gözlere hidayet verirdi. İşte kavmin (süfile- 
rin) ıstılahları buydu ve bununla amel ederlerdi. Bu gibi 
hususlardan dolayıdır ki İbn Süreyc, Cüneyd”in meclisi- 
ne, Şeyh Ebü İshak eş-Şirâzi, Ebü Nasr el-Kuşeyri'nin 
ve Şeyh İzzeddin İbn Abdüsselam da Şâzeli'nin [kuddise 
sırruhüm) meclisine katılırdı. 


İkincisi: Okutan kimse hakkındadır. Bu kimseye: Ey 
şeyh! Allah Teâlâ bizi de seni de faydalandırsın. Vazifen 
müridlere ehl-i tarikin karar kıldığı âdabı öğretmektir. Mu- 
hakkik âlimlerden gelmiş ve sağlam bir yolla tevil edilmiş 
olsalar bile, zihinlerini bulandıran bu kitapları okutmakla 
onları alıkoyma. Çünkü bu kitaplarla meşguliyetleri onları 
asıl gayeleri olan seyrü sülükten alıkoyar. Bu da (ifade 


153 bk. Gazâli, İhyâ, 5/256. 
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ettiğimiz gibi) şayet salik bunları anlayacak ve bid'atları 
kabul etmeyecek bir anlayışa sahipse ve kendisini şüp- 
heye düşürmeyecekse geçerlidir. Yok eğer durum bu- 
nun aksi ise ne olacak? Hiçbir şey olmazsa dahi kelam 
ilminin kaidelerinden, Allah (celle celaluhül hakkında câiz 
olan, hakkında mümkün olmayan sıfatların hangileri ol- 
duğu; nebatlara, âlemin sonradan yaratılmasına taalluk 
eden hususlara dair anlayışları yok olur. 


Allah (celle celaluhül bizleri tüm belalardan muhafaza ey- 
lesin ve sapıklığa düşmekten korusun. Zira O, cömert 
ve kerem sahibidir. Ey Rabbimiz! Hidayete erdirdirmiş- 
ken kalplerimizi saptırma. Katından bize bir rahmet ver. 
Çünkü sen çokça bağışlayansın. Rabbimiz! Kalbimizden 
dünya sevgisini çıkart zira o, tüm hataların başıdır. Başı- 
mızda bulunanlardan lider olma sevgisini söküp, yerine 
katındaki yüce mertebelere ulaşma sevgisini yerleştir. 
Zira nefis, kötülüğü çokça emredendir. Allahım! Bizi; gü- 
nah işlememek, kitabına bağlanmak, mürsellerin seyyidi 
ve müttakilerin imamı olan Resülullah'ın (sallallahu aleyhi ve- 
sellem] ayakları altında durmakla rızıklandır. Onun sünne- 
tine uymakla herhangi bir karşılık beklemiyor ve ondan 
yüz çevirmiyorum. Sözlü veya fiili hiçbir zaman onun 
yüce âdabından; ne gecemde, ne gündüzümde, ne geç 
vaktimde ne erken vaktimde, ne uyanıklığımda ne uy- 
kumda, ne yaşamımda ne de ölümümde uzaklaşmak is- 
terim. Onun kapısı olmadan kim Allah Teâlâ'ya ulaşabilir! 


Tasavvufi Bazı Meselelere Dair Açıklamalar 
1. Allah'ın Sıfatlarıyla Sıfatlanma Meselesi 


Yukarıda Allah'ın sıfatıyla sıfatlanma konusu geçti. 
Bazan bunu işiten ahmak kimse gerçek manada sıfat- 
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lanmayı zanneder. Oysa böyle bir şey mümkün değil- 
dir. Sadece ismen kullanılır. Bâri olan Allah'ın kendisiyle 
vasıflandırıldığı manada değil, bilakis kulla alakalı hâdis 
(sonradan olma) bir manada kullanılır. Kastallâni'nin 
(kuddise sırruhül daha önceki ifadelerinde geçtiği gibi. Do- 
layısıyla Rahim (sıfatı) mutlak anlamda Allah Teâlâ ve 
Allah Teâlâ'nın dışındakiler için kullanılır. Ancak kul için 
kullanıldığında, kalp inceliği (acımak) manasına gelir ki 
Allah [celle celiluhül hakkında bu mana mümkün değildir. 
Allah Teâlâ hakkında rahmet, zati veya fiili sıfatı olması- 
nın hilafına hayrın veya fiilin ulaşmasını irade etmesidir. 


İmam Gazâli (rahmetullahi aleyh) İhya”da şöyle demekte- 
dir: “İsimler Allah ve Allah'ın gayrisi için mutlak olarak 
kullanıldığında her ikisi için aynı manaya gelmez. Hat- 
ta ortaklık bakımından isimlerin en umumisi olan vücüd 
ismi bile aynı yönde Hâlik ile mahlüku kapsamaz. Al- 
lah'tan başka her şeyin varlığı Allah'ın varlığından is- 
tifade eder. Bu bakımdan tâbi olan varlık, metbü olan 
varlığa hiçbir zaman eşit olamaz. Ancak ismin kullanıl- 
masında eşittirler. Bunun benzeri, at ile ağacın cisim 
isminde ortak olmasıdır; oysa cismiyetin mana ile ha- 
kikati ikisinde de birbirinden farklıdır. Bu uzaklık diğer 
isimlerde daha belirgindir. İlim, irâde, kudret ve diğer- 
leri gibi. Bütün bunlarda da Hâlik mahlüka benzemez.”!9* 
İşte şimdi evvelki mesele tamamlanmış oldu. O da hulül 
ve ittihaddan tenzih meselesidir. Bu konuda mesele- 
yi uzattık. Ancak bunda da haklıyız. Çünkü bu mesele 
ayak kaymalarının (sapmaların) çok olduğu bir husustur. 


154 Gazâli, İhyâ, 6/395. 
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2. İbaha Meselesi 


Bunu (ibaha meselesini) da aynı şekilde hiçbir mute- 
ber (süfi) söylememiştir. Bu ifadeler, yanılgıda bulunan 
galat ehli kimselere aittir. Onların iddiasına göre, insan 
fena derecesine ulaştığı zaman, kendisinden mükellefi- 
yet (dini sorumluluk) düşer ve dinen başkaları için haram 
olan şeyler, kendilerine mubah olur. Bunu söyleyenlerin 
zındık taife olduğunu ifade ederek onları rededen Kas- 
tallan”ye ait sözleri daha önce aktarmıştık. Aynı şeyi 
Ebü Nuaym da söylemiştir. 


Kadı İyaz da, “Mutasavvıf ve ibâhadan olup, (dini) 
emir ve nehiyleri mubah sayan kimselerin tekfiri hakkın- 
da icmâ vardır demenin manası budur” demiştir. 


Konevi, Şerhu't-Taarruf'ta şöyle demektedir: “Sapık 
ve dalâlet ehli bir taife, “Kul Allah'a vâsıl olduğu zaman 
artık kendisinden mükellefiyetler de düşer' derler. Buna 
gerekçe olarak da şunu ileri sürerler. “Çünkü mükellefi- 
yetten maksat, Allah'a yakınlaşmak ve ona ulaşmaktır. 
Maksat hâsıl olduğunda vesileye gerek kalmaz.’ Bu da 
sade küfür olup, Allah'ın dinine ittihadı sokmaktır. Çün- 
kü şu husus, zarureten bilinen bir gerçektir ki insanlar- 
dan Allah'a en yakın olanları, onun enbiya ve resülleri- 
dir. Başkalarından daha evla oldukları halde onlardan 
bile tekellüf kaldırılmadığı icmâen sabittir.” 


İmam Gazâli (rahmetullahi aleyh) şöyle demiştir: “Şayet 
muteber kimselerden biri, bu sözleri sarfederse şöyle 
tevil edilir: Yani, mükellefiyetlerin zorluğu nefislere ağır 
gelmekten sâkıt olmuştur. Bunun da manası, ibadetler- 
den öyle lezzet alır ki artık bunların meşakkat ve zorluğu- 
nu hissetmez. Buna Resülullah'ın (sallallahu aleyhi vesellem], 
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si 9 .” əz EZ 91 əəən 
all ə əə s alə) 


“Namaz göz bebeğim kılındı” 155 sözü ile, 
7,” z 
JN G G üz 


“Ey Bilal, bizi onunla ferahlat” '5° hadisi delildir.” 


Şazeli ile Cüneydf”in tariklerinin bu tür şeylerden uzak 
ve beri olduğunu gösteren deliller, Cüneyd”in tercüme-i 
halinde anlatılanlardır. Cüneyd”in ölüm vakti geldiğinde 
ayakta namaz kılmaktaydı. Secdeye her gittiğinde ayak- 
larını büküyordu. Ayaklarından ruh çıkıncaya kadar böy- 
le devam etti. Sonra ayaklarını uzatarak namaz kılmayı 
sürdürdü. Kendisine, “Yan tarafına yatsan daha iyi olmaz 
mı?” denildi. O, “Şu an, istifade etme anıdır” cevabını ve- 
rerek bunu reddetti. Son nefesini verinceye kadar bu hali 
devam etti. 


Ebü Abdurrahman es-Sülemi (kuddise sırruhül şöyle de- 
miştir: “Dedemden şöyle işttim: “Ebü”l-Abbas b. Atâ, 
Cüneyd [kuddise sırruhül sekerat halindeyken huzuruna gir- 
di ve ona selâm verdi. Cüneyd selâmını almadı. Bir saat 
geçtikten sonra selâmına karşılık verdi ve “Beni mazur 
gör. Virdlerimle meşguldum” dedi. Sonra yüzünü kıbleye 
çevirdi, tekbir getirdi ve vefat etti.”” 


Yine (Sülemi) şöyle demiştir: “Abdülvahid b. Be- 
kir”den işittim dedi ki Muhammed b. Abdülaziz şöyle 
diyordu: “Cüneyd”e (kuddise sırruhül, üzerinde dünyaya ait 
sadece meyve çekirdeği kadar bir miktar kalmış olan 
155 Nesâi, İşretü'n-Nisâ, 1; Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 19/305. 


156 Ebü Davud, Edeb, 86; Taberâni, Süleyman b. Ahmed b. Eyyüb, e/-Mu'ce- 
mür”l-Kebir, Musul: Mektebetü”l-Ulüm ve”l-Hikem, 1404/1983, 6/277. 
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kimsenin durumu soruldu. O, “Mükateb (şartlı azat edi- 
len) köle üzerinde (sahibine vermesi gereken) bir tek dir- 
hem dahi kalmayan kimsedir” cevabını verdi.” 


Şeyh (Ebü”lI-Abbas) bize şunu şunu ver diye dua et- 
tiğinde şöyle derdi: “(Allahıml) bize, tevhid ve şeriat ilmi 
yaygısı üzere, dünyada ayıplanmayan, ahirette de ceza- 
sı olmayan bir rızık ver.” 


(Bununla ilgili olarak) Şeyh Taceddin (kuddise sırruhüj 
Tenvir'de şöyle demiştir: “Şeyhin ‘tevhid ilmi yaygısı 
üzere' sözünün manası şudur: Yani rızıklandırdığın şey- 
lerde seni müşahede etmem ve bana yedirdiklerinde 
seni görmem üzere. Bunlarda başkasını görme ve onu 
mahlükuna izafe etmem üzere değil.” İşte bu şekilde 
ehlullah, Allah'la beraber başka kimsenin mülk sahibi 
olmadığını bildiklerinden, Allah'ın sofrasında kendile- 
rine yedirdiği nimetlerden başka kimsenin sofrasından 
yemezler. Bununla kalplerinde başkalarını görme duy- 
gusu düşmüş olur. Dolayısıyla muhabbetlerini Allah'tan 
başka hiç kimseye sarfetmez ve sevgilerini onun dışın- 
da hiç kimseye yöneltmezler. Çünkü kendilerini lutfuyla 
duyuranın Allah [celle celaluhül olduğunu görürler. (Şeyhin) 
‘şeriat yaygısı üzere” sözünün manası da şudur: Mülkün 
Allah'a ait olduğunu ve onun yanında mülk sahibi başka 
hiç kimse olmadığını bilip bunu da şeriatın zâhirine bağ- 
lamadan mutlak anlamda tevhidden bahseden kimse, 
bununla zındıklık denizine atılmış olur ve bu hali kendi- 
sine vebal olarak geri döner. Oysa olması gereken şey, 
hakikatle teyit edilmesi ve şeriatla da kayıtlı olmasıdır. 
Çünkü şeriatla kayıtlı olmadan mutlak anlamda hakikatle 
beraber kullanmak bâtıldır.” 


3. Vahdet-i Mutlak Meselesi 


Yukarıda Kastallâni'nin (rahmetullahi aleyh] bu konuyla 
ilgili naklini aktarmıştık ki o şöyle demişti: “Şüphesiz ki 
bu sözler, öncekilerin ilimleriyle uğraşan ve onları sanat- 
larına dahil eden birtakım mutassavıfa (mutasavvıf geçi- 
nen) ile âlemin ve ruhların kadim olduğunu ve heyülanın 
ispatını iddia eden felsefecilerin sözüdür. Tüm bu iddia- 
lar, bozuk ve din dışıdır. Bundan Allah Teâlâ'ya sığınırız. 
Felsefeye dayalı tasavvufi bir anlayış geliştirenlerden 
biri de İbn Sinâ'dır. Bu da kalp körlüğü ve basiretsizlik- 
tir. Allah (celle celâluhüj, bunların bozuk akidelerine dayalı 
bir icraat olmasın diye mantık ve felsefe ile uğraşma- 
yı haram kılan imamlarımızdan razı olsun. Nitekim İb- 
nü's-Salâh bunu tahlil ederken şunu söyler: 'Bu, şerir 
kimselerin içine girdiği bir husustur. Enbiya ve salihlerin 
efendisi olan Resülullah”ın (sallallahu aleyhi vesellem] sünne- 
tini terkedip, küffar ve dalâlet ehlinin yoluna dayanarak 
kaidelerini bunun üzerine bina etmek suretiyle salih ve 
veli kimselerin mertebesine ulaşmaya çalışan kimsenin 
durumu ne kadar da gariptir. Evet ulaşacak. Ancak (Al- 
lah'a değil), sıcak cehennemin kenarına.” 


Allâme el-Kırımi'den (kuddise sırruhül şöyle nakledilmiştir: 
“Onlardan biri rüyasında Resülullah”ı [sallallahu aleyhi vesel- 
lem) gördü ve ona Gazâli, Fahreddin er-Râzi ve İbn Sinâ'yı 
sordu. Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem], İmam Gazâli'yi 
çok hayırla övdü, Fahreddin er-Râzi için “O muatebdir (kı- 
nanmış)”, İbn Sina için ise “Beni vasıta yapmadan Allah'a 
ulaşmak istedi ve yolu kesildi” dedi.” 


Dolayısıyla Kuşeyri Risâlesi vb. muteber eserleri, 
Şâzeli'nin sözlerini ve Şeyh Tâceddin'in sözlerini tetkik 
ettiğin zaman, bu türden (şeriata aykırı) tek bir lafız bu- 
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lamazsın. Şayet söz konusu eserlerde vahdet lafzı geç- 
mişse de bunu tevhid ve Allah”ı vücüd ve vücüda lazım 
olan şeylerle birlemek anlamında kullanmışlardır. Yoksa 
bunların iddia ettiği gibi değil. 


4. İçe Doğan Her Hatıra İtimat Edilip 
Edilmeyeceği Meselesi 


Hâtır197 sahibi (olduğunu iddia eden) kimselere bakıl- 
dığında, çoğu zaman bu kimselerin şer'i olan hiçbir şeyi, 
ne usul ne de fürüa bakmadığı (okumadığı) görülmekte- 
dir. Genellikle söz sahibi (süfi) kimselerin ilham için şart 
koştuğu riyâzeti dahi yerine getirmemiş olan bu kimse- 
lerin etrafında toplanırlar. Oysa bu kişi hiçbir şartı yerine 
getirmemiştir. Bu kimse sonra tüm vesvese ve hâtırlarını 
ikrar eder, onları derleyip toparlayarak onlara göre amel 
eder ve bunların hakikat olduğunu söyler. Bunları, şeriat 
kaideleri ve nebevi hadislerin yerine koyarak, fakihlerin 
bu zevkten mahrum olduklarını iddia eder. Ah keşke 
anlayabilsem! Acaba bu kimseye Cebrâil [aleyhisselâm] mi 
gelip, kendisine gelen hâtırların mâsum (hatadan korun- 
muş) ve fakihlerin de bundan perdelendiklerini söylüyor. 
Oysa tüm bu iddialar, mutasavvıflar dahil tüm kesimle- 
rin icmaı ile yalan ve uydurma şeylerdir. Çünkü gerçek 
süfiler, havatırın masum olmadığını, Kitap ve Sünnet'e 
havale edilmesi gerektiğini (bunlara uygunsa kabul edil- 
mesini) ve bunlardan önce hâtırla uğraşılmaması gerek- 
tiği fikrindeler. 


Ebü Süleyman ed-Dârâni [kuddise sırruhül şöyle demiş- 
tir: “Bazen kalbime bu kavmin nüktelerinden (hâtır) bir 
157 Hâtır: Arapça'da, akla gelen, hatıra gelen, hatırlayan gibi manaları olan 


bir kelimedir. Kâşâni'ye göre, kulun katkısı olmadan gelen, kalbe doğan 
şeye hâtır denir (bk. Kâşâni, a.g.e., s. 229; Cebecioğlu, a.g.e., s. 255). 
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nükte doğar ve günlerce devam eder. Ben bunu Kitap 
ve Sünnet'ten iki adil şahide vurmadan itimat etmem.” 


Ebü Hafs el-Haddad da (kuddise sırruhül şöyle demiştir: 
“Fiil ve hallerini her an Kitap ve Sünnet'le tartmayan, 
içine doğan havâtırı itham etmeyen kimseyi erkeklerin 
meclisinden saymayın.” 


Cüneyd şöyle demiştir: “Tarikat, halka kapalıdır. Resü- 
lullah”ın [sallallahu aleyhi vesellem) yoluna uyanlar hariç.” Yine 
şöyle demiştir: “Bu işte (tasavvufta) Kur'an'ı hıfzetme- 
miş, hadis yazmamış olan kimseye tâbi olunmaz. Çünkü 
bizim bu ilmimiz, Kitap ve Sünnet'le kayıtlıdır. Bizim bu 
mezhebimiz (yolumuz), Resülullah”ın [sallallahu aleyhi vesel- 
lem) hadisleriyle kuvvetlenmiştir.” 


İmam Gazalf [kuddise sırruhül, İhyâ'nın “Uzlet” babında 
şöyle demektedir: “Boynuna farz olan ilimleri öğrenme- 
ye muhtaç olan kişi, bunları öğrenmeden uzlete çeki- 
lirse âsi olur. Eğer farz kısmını öğrenir, ilimlere dalmak 
içinden gelmez ve ibadetle meşgul olmayı daha verim- 
li görürse, o zaman uzlete çekilebilir. Eğer şer'i ve akli 
ilimlerde ilerleme imkânı var ise, öğrenmeden önce uz- 
lete çekilmek, çok büyük bir kayıp olur. Bu sırra binaen 
Nehâi ve başka âlimler “Önce fıkıh öğren sonra uzlete 
çekil? demişlerdir. 


İlim sahibi olmadan uzlete çekilen bir kimse, birçok 
durumunda vaktini uyku veya bir hevesi düşünmekle 
ziyan etmiş olur! Gayesi vakitlerini virdlerle değerlendir- 
mektir. (Beden ve kalp ile) yapmış olduğu amellerinde 
çalışmasını boşa çıkaran ve farkında olmaksızın amelini 
iptal eden gururun çeşitlerinden bir türlü kurtulamaz. Al- 
lah ve Allah'ın sıfatları hakkındaki inancı vehmettiği zan- 
lardan kurtulamaz. Bu vehmin içerisinde kalbine gelen 
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bozuk düşünce ve inançlardan bir türlü yakayı kurtara- 
maz. Bu bakımdan birçok durumda şeytana maskara 
olur. Oysa kendisini ibadet edenlerden görür. Dolayısıy- 
la, ilim dinin esasıdır. Avam ve cahillerin uzlete çekilme- 
lerindehayıryoktur.”"”” 


“İlham” babında da İmam Gazâli şöyle demektedir: 
“Ehl-i tasavvuftan bir grup şunu iddia ederek der ki: 
İlhamın hâsıl olmasının yolu, önce tamamen dünya ile 
ilişkilerini kesmek, kalbi dünyadan boşaltmak, himme- 
tini aile efradından, malından, evladından, vatanından, 
amelden, velâyet ve nüfuzdan kesmektir. Hatta kalbi 
öyle bir duruma gelmeli ki o kalpte tüm bu sayılanların 
varlığı ile yokluğu eşit olmalıdır. Sonra bu kimse nef- 
si ile bir zaviyede tek başına bulunmalı, sadece farz 
ibadetlerle revâtib ibadetleri yapmalı, kalbi her şeyden 
boş olarak oturmalı, himmeti derli toplu olmalı, fikrini 
Kur'an'ın okunmasıyla, Kur'an'ın tefsirini düşünmek- 
le bile dağıtmamalıdır. Ne bir hadis yazmakla ve ne de 
başka bir şeyle fikrini dağıtmalıdır. Bilakis Allah'tan baş- 
kasının kalbine gelmemesi hususunda çaba sarfetme- 
lidir. Halvette oturduktan sonra diliyle dâimi bir şekilde 
ve kalp huzuruyla 'Allah, Allah, Allah” demelidir. Dilinin 
kıpırdamasını terkedecek bir hale varıncaya kadar ve 
buna rağmen kelimenin lisanı üzerinde cari olduğunu 
görünceye kadar bu duruma devam etmelidir. Sonra 
kelimenin eseri tamamen dilinden silininceye kadar ve 
zikre devam ettiği halde kalbinde kelimeyi buluncaya 
kadar bu duruma devam etmelidir. Sonra kalbinden laf- 
zın süreti, harfleri, kelimenin şekli silinip sadece kelime- 
nin manası kalbinde kalıncaya kadar bu şekilde devam 
etmelidir. Kelimenin manası kalbinde hazır, sanki kalp- 


158 bk. Gazali, İhya, 3/179. 
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ten ayrılmaz bir özellik şeklinde oluncaya kadar bundan 
önceki durumuna devam etmelidir. 


Bu hadde varıncaya kadar vesveseleri defetmek su- 
retiyle kendisinin iradesi vardır. Fakat Allah'ın rahmetini 
celbetmekte ihtiyarı yoktur. Kendisi, yaptığı ile Allah'ın 
rahmetinin esintilerine açık bir vaziyete gelmiştir. Bu 
bakımdan kendisine ancak Allah Teâlâ'nın açacağı rah- 
meti bekleme vazifesi kalır. Bu raddeye geldiği zaman 
iradesi doğru, himmeti saf, devamlılığı güzel olduğu 
takdirde, şehveti kendisini baştan çıkarmadığı, dünya 
meşgaleleriyle nefsin konuşması kendisini meşgul et- 
mediği zaman hakkın parıltıları kalbinde parlar. Bu pa- 
rıltılar başlangıçta durmaksızın çakan şimşekler gibi ça- 
kar geçer. Sonra tekrar gelir. Bazan da geç gelir. Eğer 
gelirse durur. Bazan da farklılık gösterir. Eğer durursa, 
durgunluğu uzun sürer. Bazan da uzun sürmez. Bazan 
benzerleri arka arkaya görünür. Bazan bir çeşidi gelir. 
Allah'ın veli kullarının bu husustaki dereceleri sayılama- 
yacak kadar çoktur. Nitekim yaratılışları ve ahlâklarının 
sayılamayacak kadar çok oluşu gibi. İşte bu yol, senin 
tarafından katıksız bir temizleme, tasfiye, cila, sonra ha- 
zırlama ve sadece beklemeye dönüşmüştür. 


Ehl-i istidlâl ve ibret sahiplerine gelince, onlar bu yo- 
lun varlığını ve imkânını inkâr etmemiş, az da olsa, insa- 
noğlunun bu büyük hedefe ulaşabileceğini belirtmişler- 
dir. Fakat düşünürler bu yolu engebeli ve meyvesi geç 
verilen bir yol olarak görmüşlerdir ve bu yolun bütün 
şartlarının bir araya toplanmasını uzak görmüşlerdir. Bu 
derecede dünya ile ilgileri kesmenin hemen hemen im- 
kânsız olduğunu söylemişlerdir. Şayet bu durum mey- 
dana gelirse de kalıcı olması, meydana gelmesinden 
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daha uzak bir ihtimaldir. Zira az bir vesvese kalbi altüst 
eder! Nitekim Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle bu- 
yurmuştur: 


işilə gaza Is Adli ge İs isi, əyalı zl 


“Müminin kalbi, karışmak ve kaynamak yönünden fıkır 
fıkır kaynayan tencereden daha şiddetlidir.”"? Bir diğer 
hadis şöyledir: 


gaz Gl ğe yazi əz o əsli ci 


“Müminin kalbi, Rahman”ın (kudret) parmaklarından 
ikisiarasındadır.”"” 


Bu mücahede esnasında bazan mizaç bozulur, akıl 
fesada uğrar, beden hasta olur. Eğer daha önce ilim- 
lerin hakikatleriyle nefsin temizlenmesi ve riyazeti ger- 
çekleşmemişse, kalbe birtakım bozuk hayaller yapışır, 
uzun bir müddet nefis bunlara gönül verip mutmain 
olur. Bunların sökülüp atılması da ömür boyunca müm- 
kün olmaz. Nice süfi bu yolu seçmiştir. Sonra bir hayalin 
içinde yirmi sene kalmıştır. Eğer bu süfi daha önce ilim 
öğrenmiş olsaydı, derhal bu hayaldeki karışıklık kendisi- 
ne görünecekti. Bundan dolayı öğrenmek yoluyla iştigal 
daha kuvvetli ve hedefe daha yakındır. Düşünenler ve 
ibret alanlar şunu da söylemişlerdir: Nitekim süfilerin bu 
yolu takip etmeleri, tıpkı insanoğlunun fıkhı öğrenmeyi 
terkedip, “Allah”ın resülü de fıkıh öğrenmedi, vahiy ve 
ilham vasıtasıyla dersleri tekrar etmeksizin, kitapların 
kenarlarına hâşiye ve ta'likler yazmaksızın fakih oldu. 


159 Ali el-Müttaki, Kenzü”l-Ummöl, 1/242. 
160 Müslim, Kader, 17, Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 11/130. 
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Bu bakımdan çoğu zaman riyâzet ve devamlılık beni de 
peygamberin vardığı gibi fikha vardırır? demesine ben- 
zer. Kim böyle zannederse, o nefsine zulmetmiş, öm- 
rünü boşuna geçirmiştir. Hatta böyle diyen bir kimse 
çalışma ve ziraat yolunu, gizli hazinelerden birine rast- 
layacağı ümidiyle terkeden bir kimseye benzer. Çünkü 
gizli hazinelerin birine rastlamak mümkünse de cidden 
uzak bir ihtimaldir. İşte bu kimsenin hali de böyledir. 
Düşünürler derler ki; “Her şeyden önce âlimlerin tahsil 
ettiği ilmin tahsili gerekir. Onların söylediklerini anlamak 
lazımdır. Bunu tafsil edip anladıktan sonra, diğer âlimle- 
re keşfolunmayan bir rahmeti beklemekte herhangi bir 
sakınca yoktur. İlim tahsilinden sonra keşfe nail olması 
umulur.”1“ İmam Gazâli'nin sözleri burada sona erdi. 


Kastallâni (kuddise sırruhül şöyle demiştir: “Hiç şüphe- 
siz bu kavmin (süfilerin) ilmi, önceden işledikleri amelleri 
sonucu kendilerine bahşedilen birtakım mevâcid "5? (hal 
ve makamlar) ve gerçekleştirdikleri amellerden tevârüs 
eden (miras kalan) hallerdir. Amellere vâris olanlar an- 
cak hallerini düzeltenlerdir. Bunun da en başta geleni, 
çok ince şüphelere ve gizli yönlerine fazla dalmadan, 
Kitap, Sünnet ve selef-i sâlihinin yolu üzere fıkıh ve usü- 
lü”d-dinden müteşekkil olan şeriat ilimlerini öğrenmek- 
tir. Bunlardan kâfi derecede bilgi hâsıl olunca, öğrendi- 
ğini kullanır ve gücüne göre himmeti bulur. Bu durumda 
ona ilk lazım gelen şey, nefsin âfet ve illetlerini, nefse 
dışarıdan karışan şeyleri ve zayıflıklarını öğrenmek ve 
bu suretle ahlâkını süsleyerek dünya fitnelerinin kapı- 


161 Gazâli, İhya, 4/2-4. 

162 Mevâcid (>! go) : Vecd halleri, buluşlar anlamında bir kelimedir. İlham 
ve manevi tecrübe ile Allan dostuna açık olan hal ve makamlar demektir. 
Bu, vecdin kendisi değil sonucudur (bk. Cebecioğlu, a.g.e., s. 431). 
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sına ve şeytanın tuzaklarına set çekmek ve bunlardan 
sakınmaya çalışmaktır. Allah Teâlâ'nın hakkında, 


gr GE əə j WEES Əə? 


“Hikmet verilene ise çok büyük bir hayır verilmiş de- 
mektir” (Bakara 2/269) emir buyurduğu en yüce hikmet ilmi 
işte budur. 


Böylece nefis, bu hallere ve vazifelere alışıp, sert ve 
katılıktan dönüp ahlakı, tabiatı yumuşayınca ve zahiri 
temizlenip bâtını da saflaşınca, artık havâtırlarını (kalbe 
doğan şey) murakabe etmeye ve sırlarını tasfiyeye (saf- 
laştırma) sâlikin gücü yeter. İlm-i marife diye tabir olu- 
nan işte budur. İbare lisanı bundan bahseder ve bundan 
sonra ilm-i işaret olarak vasıflanan havâtır, mükâşefe, 
müşahedat ilimleri gelir. Bu ilim, zikredilen meşhur ilim- 
lere iştirak ettikten sonra artık süfiliğin hususiyetlerinden 
olmuş olur. Bu ilme işaret ilmi denilmesinin sebebi, iba- 
re lisanının bundan bahsetmekten kısır kalmasıdır. Zira 
bu ilim; zevk, menziller ve mevâcid ilmi olup, söyleyenin 
ibaresine münhasır olmaz. Ancak faydalanan kimsenin 
lisanında cereyan eder ve söyleyene bir talimdir. Nite- 
kim Said b. Müseyyeb'den naklen gelen hadiste Resü- 
lullah (sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurmuştur: 


dk a acii Piy AZİZ VİN az İN 528 


db ZAİN İRİ YI 8558 1 ay aks su 
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“Şüphesiz ilmin bir çeşidi de vardır ki gizli hazineye 
benzer. Onu marifetullah ehlinden başkası bilmez. (Ma- 
rifet ehli o ilimle) konuştuğu zaman, Allah”tan gafil olan- 
lardan başkası inki r etmez.” 


Şeyh Ebü'l-Hasan eş-Şâzeli [kuddise sırruhül şöyle de- 
miştir: “Havas derecesine ulaşıp, uzlet halinde sana 
ilham ve keşif yoluyla ilme benzer birtakım vesveseler 
(vehim gibi) ârız olduğunda sakın bunları (hemen) kabul 
etme. Önce Kitap ve Sünnet'e müracaat et. Bil ki sana 
ârız olan şey, şayet bizâtihi hak ise ve sen de ondan 
Kitap ve Sünnet ile hakka döndüysen bu konuda sana 
bir itap olmaz. Çünkü sen, “Allah [celle celâluhü| boynuma 
Kitap ve Sünnet yönünden günah işlememe yükü yük- 
lemiş, keşif, ilham ve müşahede yönünden değil” diyor- 
sun. Bu durumda ilham yoluyla gelenleri kabul edersen 
nasıl olur? İlham yoluyla gelen bilgiyi Kitap ve Sünnet'e 
vurmadan kabul etme. Şayet Kitap ve Sünnetle kar- 
şılaştırmadan ilhamı kabul etmezsen, tevehhüm yollu 
vesveselerde bir sakınca olmaz. Rabb'inden sana bir 
basiret verilinceye kadar bu kapıyı (hal) muhafaza et. 
Bunu şahit ve beyyine takip eder. Bu ikisinin olduğu 
yerde hata ve şüphe olmaz. Allah'a hamdolsun.” 


Firavun'un İmanı Konusu 


Kavmin (süfilerin) kitaplarıyla meşgul olanlardan biri, 
zâhiri manasından hareketle bu kitaplarda Firavun'un 
iman üzere öldüğünün söylendiği vehmine kapılmış ve 
“insan hakkında hüsnüzan esastır” demişti. Buna karşı- 
lik ben ona, “Kur'an'ın, aleyhine şahitlik ettiği bir kimse- 
nin lehine mi şahitlik ediyorsun?” dedim. 


163 Münâvi, Feyzü”l-Kadir, 4/430. 
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Adam, “Kur”an”da (Firavun”un) imanına delalet eden 
¿il QU“İman ettim dedi” 1“ ifadesi var” dedi. 


Ben: Bu lafzi (söylenmiş) bir hikayedir. Burda imanı- 
na şehadet eden bir şey yoktur. Bu tür zamanlarda (yeis 
anında) imanı telaffuz etmek fayda sağlamaz. Nitekim 
Allah Teala Kur”an”da, 


üz şi odu aaz aç 3 


“(Dediler ama), hışmımızı gördükleri (yeis anı) zamanki 
imanları kendilerine fayda verecek değildi” (Mü”min 40/85) 
buyurmuştur dedim. 


Adam, “Firavun”un cehennemde olduğuna dair 
Kur”an”da (açık) bir beyanat yoktur” dedi. 


Ben, Bu konuda Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur, 


DİZİ İSİ ós Les 


“Tıkın Firavun ailesini en şiddetli azaba! (denilir)” 
(Mü'min 40/46) dedim. 


164 Âyetin tamamı şöyledir: 
(EŞ LAZ 7F747“v7v7” 22 56. NES —— BE) 
ERNEA ID EOE EEEE 
li sizi 


“Derken İsrâiloğulları'nı denizden geçirdik. Firavun askerleriyle takip 
ve taarruz etmek için derhal arkalarına düştü. Sonunda boğulma ken- 
dini sıkboğaz edince, 'İnandım, gerçekten de İsrâiloğulları'nın iman 
ettiği Allah'tan başka ilâh yok, ben de ona teslimiyet gösterenlerde- 
nim' dedi” (Yunus 10/90). 
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Adam, “Allesini zikretmiştir. Firavun”u değil” cevabını 
verdi. 


Söyledikleri sırf cehalet olduğu halde yine de Allah”ın 
(celle celaluhül şu âyetiyle cevap verdim: 


, 


əə imei 
BO aka ZI İSA 731 azal (3223356 2 
© 3 


“Kıyamet gününde kavminin önüne düşecek ve onları 
suya götürür gibi ateşe götürecektir” (Hüd 11/98). 


Adam, “Onları (kavmini) ateşe götürecek ancak ken- 
disi geri dönecek” cevabını verdi. 


Ben, “Allah Teâlâ en büyük olandır” dedim. Bu id- 
dialar, kendisini ilgilendiren şeyleri terkedip, başkasıyla 
uğraşana verilmiş bir âfettir. Şayet bu kimseler, kalp- 
lerinde şer'i ilimler ile âdab-ı seniyye parlayıncaya ka- 
dar, aziz Kur'an'ın tefsirini ve Resülullah”ın [sallallahu aleyhi 
vesellem) hadislerini okumuş olsalardı, Firavun'un küfür- 
de olduğunu ilme”l-yakin olarak bileceklerdi. Hatta bu 
konuda Kitap ve Sünnet'te varit olmuş olan nassı inkar 
etmiş olacağından, Firavun”un iman üzere gittiğini iddia 
edenenin de küfrüne hükmedeceklerdi. 


Bu sözlerin sahibi (İbnü”l-Arabi) onların (zahiren) an- 
ladıkları manayı kastetmemiştir. O, Firavun'un kıssasını 
sadece nefse bir misal olmak üzere anlatmıştır. Zira Fi- 
ravun, tüm delil ve öğütleri kulak ardı etmiş ve haddi aş- 
masından, kibrinden asla dönmemiştir. Ta ki ölüm anına 
kadar. Öleceği sırada iman kelimesini ifade etmesi ih- 
tar edilmiş, o da zilletten (emre) itaat etmiştir. İşte nefis 
denen şey böyledir. Mev'ize ve uyarı ile yola gelmediği 
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zaman, ilacı iman etsin diye onu mücâhede denizinde 
boğmaktır. Muvafakkiyet Allah'tandır. 


Buradan sen de anladın ki sülüke giren bir kimsenin 
(ilk etapta) bu kitapları okuması gerekmez. Ona lazım 
gelen şey; sünneti, fıkhı önce öğrenip, sonra bunlarla 
amel etmek; nefis mücâhedesi ve nefsi güzelleştirmek- 
tir. Yardım istenecek olan Allah'tır. 


Velâyet-Nübüvvet Meselesi 


Velâyet derecesinin, nübüvvet derecesinden daha 
üstün olduğunu söylediği iddia edilen bir kısım süfiler 
eleştirilmiştir. Böyle bir iddia kesinlikle küfürdür. Ancak 
bu sözden (süfilerin, velâyet nübüvvettten üstündür, sö- 
zünden) onların anladığı zâhir mana kastedilmemiştir. 
Bilakis, açıklayacağım üzere bu sözün tevili vardır. Tevi- 
le dayanmakla beraber böyle bir söz şâz ve merduddur. 
Bunu da az bir kesimden başkası söylememiştir. Söyle- 
yen de reddedilmiştir. 


Bu sözün tevili, Şeyh Alâeddin el-Konevi'nin Şer- 
hu”t-Taarruf”ta ifade ettiği şu sözlerdir: “Nübüvvet ile risâ- 
let arasında mutlak bir umumluk ve hususluk olduğu gibi; 
velâyet ve nübüvvet arasında da mutlak olarak umum ve 
hususluk vardır. Her nebi velidir. Ancak aksi olmaz (her 
veli nebi değildir). Nebilik asla velilikten ayrılmaz.” 


Bu sözlerin sahibi şöyle diyor: Nebinin velilik yönü, 
(yine) kendisinde bulunan nübuvvet yönünden daha 
üstündür. Zira (nebinin) velâyet yönü Hakk'a, nübuvvet 
yönü ise halka dönüktür. Bundan, mahzurlu olan bir ma- 
nanın anlaşılmasını gerektirecek bir durum yoktur. Aksi 
halde yukarıda anlaşıldığı gibi nebi ile veli farklı kimse- 
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ler olsa, velinin nebiden üstün olması (gibi bir durumun 
ortaya çıkması) gerekir. Oysa böyle bir durum mevcut 
değildir. 

Dolayısıyla, nebide velâyete ileve olarak nübuvvet de 
vardır ki makam olarak o, daha üstün, övgüye daha la- 
yıktır. Elbette burada nebilikle başkasının makamı ara- 
sında bir münasebet kurulmuyor. 


Bu sözün benzeri, İbn Cemâa'nın Cem'u'(-Cevâmi'in 
şerhinde Şeyh İzzeddin b. Abdüsselâm'dan naklettiği, 
‘Nübüvvet makamı, risâlet makamından daha fazilet- 
lidir? sözüdür. Bunu da, nübüvvet amel makamıdır ve 
Allah'la alakalıdır; risâlet ise tebliğ makamıdır ve halk- 
la alakalıdır tezinden hareketle söylemiştir. Hem sonra 
bu sözden hareketle, nebinin, resülden üstün olduğunu 
söylemek gerekmez. Zaten nebi olmayan, resül olamaz 
ki böyle bir üstünlük gereksin. Bilakis resülde, nübuvve- 
tin yanında risalet de vardır. Kendisinde iki makam bir 
arada bulunduğu için kesinlikle nebiden daha üstündür. 


Şeyh Ebü'l-Abbas el-Mürsi, Ebü Yezid'in “Bir denize 
daldım ki enbiya onun sahilinde duruyordu” sözü için 
şöyle demiştir: “Şüphe yok ki, Ebü Yezid bu sözüyle 
zafiyet ve aczini şikâyet etmiştir. Onun muradı şudur: 
‘Enbiya tevhid denizine daldı ve öbür tarafta boğulma 
sahili üzerinde durup halkı ona dalmaya davet ediyor- 
lar.” Yani şayet kamil olmuş olsaydım, ben de onlar gibi 
öbür tarafta dururdum.” 


Şeyh Taceddin b. Ataullah [kuddise sırruhül (bunun üze- 
rine) şöyle demiştir: “Şeyhin, Ebü Yezid”in kelimına ge- 
tirdiği bu yorum, Ebü Yezid”in bulunduğu makama layık 
olan bir yorumdur. Çünkü o, şeriat prensiplerine kemâl-i 
edeble uymak ve yerine getirmekle meşhurdur. Hatta 
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kendisine bir adamın veli olduğu söylendi. O da bu ada- 
mı ziyarete gittti ve mescidde oturarak onu bekleme- 
ye başladı. Derken (veli olduğu söylenen) adam çıktı ve 
mescidin duvarına tükürdü. Bunun üzerine Ebü Yezid 
adamla görüşmeden çıkıp gitti ve şöyle dedi: “Şeriat 
adabı hakkında bu adama güven olmaz. Allah'ın esrarı 
konusunda nasıl güvenilsin?” 


Yine şöyle demiştir: “Allah'la (celle celaluhül beraber is- 
tikamet üzere olan ekâbirden/büyüklerden sudur edip 
de inkâr edilen tüm söz ve fiilleri, istikamet üzere bulun- 
duklarını ve tarikatlarının güzel olduğunu bildiğimizden 
tevil ederiz. Nitekim “Bir müslümanın söylediği bir keli- 
meyi (tevil ederek) hayra yorabildiğin sürece, sakın şer 
(kötü) sayma” denilmiştir.” 


Şeyh Ebü'l-Abbas da (kuddise sırruhül şöyle demiştir: 
“Evliyanın, enbiyadan aldıkları hisse, içi bal dolu bir 
tuluma benzer ki bu tulumdan bal sızar. İşte tulumun 
içindeki bal enbiyanın, ondan sızan kısmı da evliyanın 
payıdır.” 


Şöyle devam etmektedir: “Aynı şekilde enbiya, eş- 
yanın hakikatine muttali olur. Evliya ise hakikatine değil, 
misaline muttali olur.” 


Bundan dolayıdır ki Resülullah (sallallahu aleyhi vesel- 
lem), Hârise'ye imanının hakikatini sorduğunda, Hârise, 
“Sanki cennet ehlini seyreder gibiyim”!65 dedi de; “bak- 
tım” demedi. 


Konevi'nin bu konudaki sözlerine gelince, nübüvvet 
hakkında söz söyleyenler arasında enbiyanın üstünlüğü 
hakkında bir ihtilaf bilmiyoruz. Velinin üstün olduğunu 


165 Beyhaki, Şuabü 7-İman, nr. 10590-91. 
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söylediği iddia edenlerin bu sözleri o ve başkaları tara- 
fından (yukarıdaki gibi) tevil edimektedir. Çünkü kesin- 
likle her nebi (aynı zamanda) velidir. Nebi aynı zaman- 
da veli olmakla beraber, velilik yönü, nebilik yönünden 
daha üstündür. Çünkü nebinin velâyeti Hakk” a, nübü- 
vveti ise halka bakar. Mutlak anlamda bu görüşte hoş 
olmayan bir yön olduğu da gizlenemez. 


Taarruf sahibi şöyle demiştir: “Enbiyanın beşerin en 
üstünü olduğu ve her ne kadar kadri yüksek, hatırı bü- 
yük, derecesi üstün olsa dahi, beşer içinde enbiyaya 
fazilet bakımından denk ne bir sıddik, ne bir veli, ne de 
başka bir kimse olmadığı hususunda icmâ oluşmuştur.” 


Bunun için Konevi şöyle demiştir: “Taarruf sahibi bu 
sözleriyle, velinin nebiden daha üstün olduğunu iddia 
eden dalâlet ehli bir taifeyi reddetmeyi murat etmiştir. 
Böyle söylemek (velinin nebiden daha üstün olduğu) 
tahkik ehline göre ilhâd, dalâlet ve küfürdür. Böyle bir 
şeye tamamen zındık ve dalâlette olduğuna hükmedil- 
miş olanlardan başkası inanmaz. Evet, velâyetin, nübe- 
vetten daha üstün olduğu sözü, bir kısım müteahhirin 
tarafından dile getirilmiştir. Bunlar hakkında da hüs- 
nüzanda bulunulmuş ve bununla tek başına velâyetin 
yine tek başına nübüvetten daha üstün olduğunu kas- 
tedilmediği; nebide (velâyet ve nübuvvet) olmak üzere 
iki sıfat olduğu (kendisindeki velâyet sıfatının, nübüvvet 
sıfatından daha üstün olduğu şeklinde) ifade edilmiştir. 
Bununla ilgili yukarıda anlatılanları hatırla.” 


Kişinin Uyanıkken Resülullah”ı [s.a.v] Görmesi 


Süfilerin eleştirilen görüşlerinden biri de uyanıkken 
Resül-i Ekrem'in [sallallahu aleyhi vesellem] görülebileceği 
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iddialarıdır. Bu görüş, inkar edilemeyecek bir husustur. 
Şeriat imamlarından İmam Gazâli ile Yafif, bunun müm- 
kün olduğunu ve vuku bulduğunu söyleyenlerdendir. 
Kurtubi'nin sözlerinde de bunun mümkün olduğuna 
dair işaretler vardır. Şeyh Ebü'l-Hasan Şâzeli (kuddise sır- 
ruhül, uyanık haldeyken Resülullah”ı [sallallahu aleyhi vesellem] 
gördüğünü söylemiş ve bunu Şeyh İzzeddin b. Abdüs- 
selâm'a iletmiş ne şeyh ne de çağdaşı olan herhangi 
bir âlim onu yalanlamıştır. Bu konuda ben de bir kitap 
yazdım.166 Bundan dolayı burada fazla detaya girmeyi 
uygun bulmuyorum. 


Evet bu hususta bilerek ve imtihan ederek iddiacı 
yalancı kimseden kaçınılmalıdır. Bunlardan biri, bir de- 
fasında böyle bir iddiada bulundu. İmtihan etmek için 
biri onunla bir araya geldi ve imtihan etti. Bu kimseyi 
batıl alametlerinin kapladığını, yüzünde yalanın belirdi- 
ğini gördü. Sonra adamlardan biri (bu kimsenin yalanını) 
teyit edici olarak Resülullah”ı (sallallahu aleyhi vesellem) gör- 
dü. Resülullah [sallallahu aleyhi vesellem] şöyle diyordu: “Bu, 
falan kimsedir. Söyledikleri batıldır. Bundan sakınsın.” 
Sonra Allah bu kimsenin durumunu bötil ehli gibi yaptı. 


Hızır”ın (a.s) Durumu 


İlk dönemlerden itibaren süfilerin, Hz. Hızır'ın faleyhis- 
selâm) durumu ile ilgili görüşleri, onunla buluşmaları ve 
hayatta olduğuna dair fikirleri eleştirilmiş ve reddedil- 


166 Bahsettiği eser, Tenvirü”-Halek fi İmkânı Rü'yeti'n-Nebi ve”l-Melek 
adlı kitabıdır. Müellifin tasavvufi eserleri kısmında bu kitap hakkında 
bilgi verilmiştir (bk. Süyüti, Tenvirü”l-Halek fi İmkanı Rü'yeti'n-Nebi 
ve”l-Melek). 
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miştir. Bunu inkar edenlerden biri de, İbnü”l-Cevzi"dir 
(v. 565/1170). İbnü”l-Cevzi bu konuda, “Şayet (Hızır) ha- 
yatta olsaydı, mutlaka Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem] 
ile buluşurdu. Şayet Resul-i Ekrem [sallallahu aleyhi vesellem] 
ile buluşmuş olsaydı bu vârit olurdu” demiştir. İnsanlar 
bunu inkar edeni reddetmiştir. 


İbnü”s-Salah da şöyle demiştir: “Ulema ve sülehanın 
çoğuna göre Hızır faleyhisselam) hayattadır. Bunu inkar 
eden bazı muhadissler istisnadır.” 


İmam Nevevi de (rahmetullahi aleyh] Şerhu”/-Müslim”de, 
“Ulemanın cumhuruna göre Hızır [aleyhisselâm], hay (ha- 
yatta) ve mevcuttur. Ehl-i salah, ehl-i marife ve süfiler 
arasında bu hususta ittifak vardır” demiştir. 


Bu husuta birçok kimse kitap yazmıştır. Bu konu 
hakkında son olarak kitap yazanlardan birisi de İbn 
Hacer”dir. Hızır”ın faleyhisselaml, Resülullah (sallallahu aleyhi 
vesellem) ile buluştuğuna dair birtakım hadisler de vârit 
(gelmiş) olmuştur. Bu hadisler her ne kadar zayıf da ol- 
salar, tariklerin (hadislerin geliş yolu) ve haberlerin çok 
oluşu, onları kuvvetlendirmektedir. 


Hz. Hızır'ın (aleyhisselâm) Resül-i Ekrem'in (sallallahu aleyhi 
vesellem) vefatında sahabeye taziyede bulunması, Ali'nin 
(radıyallahu anh) “Bu Hızır”dır faleyhisselaml” demesi, bunun 
karşısında sahabenin süküt etmesi bir nevi icmâ sayılır. 
Ömer b. Abdülaziz ile buluşmasına dair kısanın isnadı 
sahihtir. Onun hakkındaki haberler çoktur. 


Abdal, Nüceba, Evtad ve Aktab Meselesi 


Âlimlerden bir kısmı süfilerin; abdal, nüceba, evtad ve 
aktaba dair görüşlerine karşı çıkıp, bu konuda hadiste 
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bir asıl mevcut değildir diyerek eleştirmişlerdir. Durum 
dedikleri gibi değildir. Bu konuda hadisler ve haberler 
gelmiştir. Ben bunları bir kitapta topladım.” Dolayısıyla 
burada bu konuda lafı uzatmayacağım. 


Ariflerin Sözlerinde Cebre Varan Hususlar 


Konevi şöyle demiştir: “Kendilerinde ihtiyar ve fiili 
nefyetmeleri sebebiyle bazı âriflerin sözlerinde bazan 
cebir (zorlama) varmış vehmi hasıl olmaktadır. Kendi- 
lerinden değil, Allah'tan gelene nazar etmeye (her şeyi 
Allah'tan bilmeye) gark olmalarından dolayı, böyle bir 
şeyi düşünmemeyi murat ederler.” 


Ruh Meselesi 


Süfilere yöneltilen eleştirilerden biri de ruh hakkında- 
ki görüşleridir. Bilmiş ol ki onlar bu hususta üç gruba 
ayrılırlar. 


Birinci grup: Edeben, bu konuya dalmaktan kendile- 
rini alıkoymaya rıza gösterenler. Bu da Cüneyd'in yolu- 
dur. Cüneyd [kuddise sırruhül şöyle demiştir: “Ruh Allah'ın 
kendi ilmi için ayırdığı ve buna halkından kimseyi muttali 
kılmadığı bir şeydir. 


wW əni o 2 2 
BIP Ep 


167 Söz ettiği eserinin ismi, e/-Haberü”d-Dal ala Vücüdi”l-Kutb ve”l-Evtad 
ve”n-Nüceba ve”l-Abdar dır. Müellifin tasavvufi eserleri kısmında bu ki- 
tap hakkında bilgi verilmiştir (bu eser için bk. Süyüti, e/-Haberü”d-Dal 
ala Vücüdi”l-Kutb ve”l-Evtad ve”n-Nüceba ve”l-Abdal, Konya Bölge 
Yazma Eserler Ktp., nr. 07 Ak 232/4; Katib Çelebi, Keşfü'z-Zunün, 
1/700; Bağdatlı, Hediyyetü”l-Arifin, 1/283). 
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“De ki: “Ruh Rabbim'in emrindendir” (isra 17/85) buyur- 
duğu için mevcut bilgiden fazlasıyla konuşmak caiz ol- 
maz.” 


İkinci grup: Bu konuda Sühreverdi (kuddise sırruhül: in- 
sanların ruh hakkında konuştuklarını, oysa evla olanın 
bu konudan uzak durmak, Resülullah'ın (sallallahu aeyhi 
vesellem] edebiyle edeplenmek olduğunu ifade edip, Cü- 
neyd'in (kuddise sırruhül sözlerini zikrettikten sonra şöyle 
demiştir: “Bu konuda insanların Allah'ın kelâmına uygun 
düşen teviller yaparak söz söylemeleri câiz olur. Şöyle 
ki tefsiri haram, konudan kopmamak şartıyla uygun tevil 
ise câiz kılınmıştır.” İşte ikinci fırka bunlardır. 


Üçüncü grup: Üçüncü grup, şâz kalmıştır. Bunlar 
sözü ruhun kadim olduğunu söylemeye kadar götür- 
müşlerdir. Bu, felsefecilerin kışkırtmasıdır. Bundan Al- 
lah'a sığınırız. Bunlardan biri ibareleri güzelleştirerek: 
“Ruh mevcut ve yücedir. Onun muhdes (sonradan 
olma) veya kadim olduğu söylenemez” demiş ve cüz'i 
ruhların bu yüce ruhtan daha parlak ve ince olduğunu 
iddia etmiştir. Bu görüş de aynı şekilde bâtıldır. 


Bu konuda Konevi (kuddise sırruhü| şöyle demiştir: “Mü- 
teahhirinin ibârelerinden bundan daha fazlası da yer al- 
mıştır. Hak olan şudur: Kadim olan, Allah Teâlâ ve sıfat- 
larıdır. Bunun dışında kalan tüm ruh, cesetler ve başka 
şeylerin tamamı hâdistir (sonradan olma).” 


Ben derim ki bu faslı iyi öğren ve cidden muhkem 
kıl. Sonra rühun muhdes (sonradan yaratıldığı) olduğu- 
na inan ve bunu zihninde defalarca tekrarla. Tâ ki bu 
fikir senin etine ve kanına karışıncaya kadar. Seni al- 
danmaktan ve hurafe olan bir sözü kabul etmekten sa- 
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kındırırım. Çünkü müteahhirin ve diğerlerinden çoğunun 
ayak kaymaları buradan meydana gelmektedir. Muvaf- 
fik kılan Allah'tır. 


Semâ Meselesi 


Semâa gelince, şayet aletler eşliğinde yapılmazsa, 
bizim mezhebimize göre haram değildir. Bunda inkâr 
edilecek bir durum da yoktur. Her asırda her mezhebten 
imamlar semâda hazır bulunmuşlardır. 


Hafız Muhammed b. Tahir el-Makdisi senediyle be- 
raber Mus'ab b. Zübeyr'den şöyle nakletmiştir: “Mâlik 
b. Enes'in meclisindeydim. Ebü Mus'ab kendisine semâ 
meselesini sordu. Bunun üzerine Malik, “Bizim belde- 
mizde bulunan ilim sahipleri buna karşı çıkmıyor ve bun- 
dan geride kalmıyorlar. Semâı, cahil veya kaba tabiatlı 
bir Iraklı nâsikden (dünyadan elini ayağını çeken ibadet 
ehli kimselerden) başkası inkâr etmez' cevabını verdi.” 


Yine aynı şekilde senediyle beraber Salih b. Ahmed 
b. Hanbel'den Jradıyallahu anh] yapılan nakilde, (Salih b. 
Ahmed'in) semâı sevdiği, bir adamı hazır bulundurduğu 
ve bu adamın terennüm ettiği ve babasının da dinlediği 
rivayet edilmiştir. 


İbn Tahir de şöyle demiştir: “Kardeşimiz Ebü Mu- 
hammed et-Temimi şöyle dedi: “Şerif Ebü Ali Muham- 
med b. Nasr b. Ebü Musa el-Hâşimi'ye semâ mesele- 
sini sordum. Şöyle cevap verdi: 'Bu konu hakkında ne 
diyeceğimi bilmiyorum. Ancak 380 senesinde Hanbeli 
şeyhlerinden biri olan şeyhimiz Ebü Hasan Abdülaziz b. 
Haris et-Temimi'nin evinde arkadaşları için verdiği bir 
davette hazır bulundum. Bu davete Mâliki şeyhlerinden 
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Ebü Bekir el-Ebherf, Şâfii şeyhlerinden Ebü'l-Kasım ed- 
Dâri, ashâbü'l-hadis şeyhlerinden Ebü'l-Hasan Tahir b. 
Hüseyn, zâhid şeyhlerden Ebü'l-Hasan b. Sem'ün, mü- 
tekellim şeyhlerden Ebü Abdullah b. Mücâhid ve arka- 
daşı Ebü Bekir el-Bâkıllâni de katılmıştı. Hatta (o kadar 
âlim vardı ki) orada bulunanlar, şayet bulundukları evin 
damı yıkılıp üzerlerine çökse, bir sene boyunca Irak'ta 
fetva verecek kimse kalmaz dediler. (İşte bu kadar âli- 
min bulunduğu o davette) sesi güzel bir adam vardı. 
Ona bize bir şeyler oku diyorlardı. Adam (şu sözleri) 
söylüyor, onlar da dinliyorlardı: 


BL A ÜL eli yl pi ELE İs 
Şu Ada ea Eğe A Ass 
AY das, QU İLİ əəə A Lə 


YAR ın. 


Parmakları, bir kâğıdın ortasına, 

Solukla değil, kokuyla bir mektup yazdı. 

Çekinmeden beni ziyaret et sana feda olayım 

Zira bana olan sevgin insanlar arasında duyulmuş, diye. 

Sevgilinin mektubunu sunan kimseye sözüm, 

Beni bekle, baş üstünde değil, iki göz üstünde sana 
geleyim, oldu. 


İbn Tahir [rahmetullahi aleyhi, “Kendisine iktidâ edilen 
imamlardan olup da semâ dinlemenin mubah olduğunu 
söyleyenlerin sonuncusu Şeyh Ebü İshak eş-Şirâzi'dir 
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(kuddise sırruhül. O ise vera" (takva), zühd ve zahidliği ile giz- 
lenemeyecek kadar (önemli) bir makamda idi” demiştir. 


İmam Beyhaki de (rahmetullahi aleyh] Şuabü 7-İman”da 
şöyle demiştir: “Kardeşim Abdurrahman Muhammed 
b. Hüseyin es-Sülemi”ye okudum. Şöyle cevap verdi: 
“İmam Ebü Sehl Muhammed b. Süleyman”a sema me- 
selesini sordum. Dedi ki: Sema, hakaik ehli için müs- 
tehap, vera" ehli için mubah, fısk ehli ve eğlence olsun 
diğe yapanlar hakkında da mekruh sayılır.” 


Konevi [kuddise sırruhül, Taarruf”un şerhinde şöyle de- 
miştir: “Müteahhirinden; Şeyh İzzeddin İbn Abdüsselâm, 
Şeyh Takıyyüddin İbn Dakikul'id ve İslam imamlarının 
âlimlerinden başka kimseler de bazan semâda hazır bu- 
lunmuşlardır.” 


İsnevi Tabakat”ta, “Şeyh Taceddin b. Ferkah, semaı 
seviyor ve semada hazır bulunuyordu” demiştir. 


Aynı şekilde kutub Kastallâni de [kuddise sırruhül semâiı 
iyi görenlerdendi. Mâverdi, e/-Hâvi'de, “Abdullah b. Ca- 
fer b. Ebü Talib radıyallahu anh), gına (nağmeli söz/şarkı) yı 
çokça dinleyenlerdendi. Bunun için cariyeler satın alır- 
dı” demiştir. 


Durum böylece tayin edilip karara bağlanınca, şu hu- 
susların bilinmesi gerekecektir: 


Birincisi: Bu anlattıklarımızdan, sema halinin kemal 
bir hal olduğu sonucu çıkarılmamalıdır. Buna dair Cü- 
neyd (kuddise sırruhül şöyle demiştir: “Sema talebinde bu- 
lunan bir mürid görürsen, anla ki onda hala tembellik 
eseri vardır.” Şeyh Ebü'l-Hasan eş-Şâzeli'nin (kuddise sır- 
ruhül tarikatında sema yoktu. 
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İkincisi: Konevi (kuddise sıruhül şöyle demiştir: “Bah- 
settiğimiz ruhsat, semâın çok fazla yapılmadığı durum 
için söz konusudur. Ancak semâı âdet ve alışkanlık hali- 
ne getirip vaktinin çoğunu bununla geçirmek zemmedil- 
miştir.” İmam Gazâli (rahmetullahi aleyh] böyle tayin etmiştir. 
Buna da kalp ferahlansın diye genişlik tanındı. Zira ba- 
zan mubah olan şey, nefsi sakinleştirme niyetiyle yapıl- 
dığında sırf ibadet olur. Nitekim Ebü'd-Derdâ radıyallahu 
anh), “Nefsimi bazan bâtıl bir şeyle dinlendiriyorum. Böy- 
lece Hak (bir şeyi) yapmamda yardımcı oluyor” demiştir. 


Avârif'in'88 yazarı da, “Nitekim devamlı Allah için ça- 
lışan âbidlerin istirahat etmesi ve amele ara vermek su- 
retiyle nefislerin birtakım ihtiyaçlardan faydalanması için 
bazı vakitlerde namaz kılmak mekruh kılınmıştır” demiştir. 


Sehl b. Abdullah et-Tüsteri (kuddise sırruhül, “sadık” için 
şöyle demektedir: “Sadık kimsenin; cehli ilmini, bâtılı 
hak duygusunu, dünyası ahiretini artırmaya vesiledir.” 
Bu manadan olmak üzere, Resülullah'a (sallallahu aleyhi ve- 
sellem] kadınlar sevdirilmişti ki (Resülullah), şerefli nefsi- 
nin hukukunu temiz yerden karşılamış olsun. 


Üçüncüsü: Avarif”in yazarı (Sühreverdi) şöyle de- 
miştir: “Semâ yoluyla fitneye düşenler çoğaldı. Semâ 
konusunda safiyet ortadan kalktı. Ona olan düşkünlü- 
ğünden dolayı bazı kimseler onu savunmaya yelten- 
di. (Bunların) ameli azaldı, halleri bozuldu. Bunlar sık 
sık semâ toplantıları düzenlemeye başladılar. Böylece 
sema nefislerin şehvet talebine, eğlence ve gaflet yerle- 
rini hoş göstermeye bağlı kaldığından yara almaktadır. 
Bu durum, müridin (manen) ilerlemesine mani olmakta, 
zaman kaybetmesine, ibadetten daha az haz almasına 


168 Sühreverdi'nin Avârifü”!-Maârif adlı eseri kastedilmektedir (mütercim). 
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sebep olmaktadır. Sıdk ehline göre böyle bir toplantı 
merduddur. Özellikle de gerçek mutasavvıfların değil ta- 
savvufun sadece libas ve süretine bağlı olanların önem 
verdiği hâzirundan iyi niyetli olmayanlara meveddet ve 
yakınlık suretiyle bir nifakın karıştırılması veya kavvâlin 
nefislerin kendisine meylettiği parlak biri olması; topla- 
nanlar arasında kadınlara fazlaca değer verilip ön plana 
çıkarılması ve hevâ ile dolu bâtınların bunlar karşısında 
yumuşaması gibi sayıklarla yapılan semâ toplantıları. 
Bunların haram oluşuna dair icmâ bulunmaktadır. Mâsi- 
yet ehlinin hali bunlardan daha güzeldir. Çünkü mâsiyet 
ehli fısklarını görüyor, bunlar ise görmüyorlar ve bunu 
bilmeyenlere ibadetmiş gibi gösteriyorlar.” 


Dördüncüsü: Avârif sahibi şöyle demiştir: “Şöyle bir 
söz vardır: Sema, temkin ehli ariflerden başkası için sa- 
hih olmadığı gibi, mübtedi müridlere de mubah değildir.” 


Konevi de şöyle demiştir: “Meşâyih; nefislerini doğru 
bir mücâhedeye alıştırmadan, hemen iradelerinin baş- 
langıcında semaı müridler için kerin görmüşlerdir.” 


Bazıları da, “Semâ; ancak kendisinde ölü bir nefis ve 
canlı bir kalo bulunup, nefsi mücâhede kılıcıyla öldü- 
rülmüş, kalbi ise muvafakat ve müşahede nuruyla hay 
(canlı) olan kimse için uygun olur” demişlerdir. 


Beşincisi: AvariPin yazarı şöyle demiştir: Süfiler an- 
cak birbirleriyle semâ yaparlardı. İhvan yoksa semâı 
terkederlerdi. Cüneyd'in semâ terkettiği söylendiğinde 
kendisine ‘Niçin semâ yapmıyorsun?” diye soruldu. 

Cüneyd, “Kiminle?” dedi. 

“Kendi kendinle” denildi. 


Cüneyd, “Kimden?” diye sordu.” 
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Altıncısı: Serrâc et-TÜSİ (kuddise sırruhül, tasavvufa dair 
yazdığı e/-Lüma" adlı eserinde, “Allah'ın esma ve sıfat- 
larını tanıyıp ona ancak yakışanı izafe edebilecek bir ko- 
numa gelinceye kadar müride semâ câiz olmaz. (Bunları 
tanımalı ki) kalbi dünya sevgisi, övülme, medholunma 
isteğine bulaşmasın. Böylece kalbinde mahlükata dâir 
bir tamah kalmasın, kalbini gözetebilsin, hududunu mu- 
hafaza edip vaktine riayet edebilsin” demiştir. 


Yedincisi: Avârif sahibi şöyle demiştir: “İnsaf sahibi 
kimse; günümüz insanlarının toplantılarında, şarkıcının 
elinde defiyle, gazelcinin gazeliyle oturma hallerine ba- 
kıp, bu tarz bir oturuşun acaba Resülullah [sallallahu aleyhi 
vesellem] döneminde olmuş olabileceğini düşünebilir mi? 
Onlar hiç toplantılarına kavvâl (söz söyleyen/nağmeci) 
getirip onu dinlemişler midir? Hiç şüphesiz böyle bir şey 
vuku olmamıştır. Şayet böyle bir şeyde fazilet olsaydı, 
onlar bunu ihmal etmezlerdi. Bunda bir fazilet olduğunu 
iddia eden kimse, Allah Resülü'nün, ashabının ve tâbil- 
nin marifet ahvalinden nasipsizdir. Müteahirrin ulema- 
sından bazısı bu meclisleri güzel sayarak bu konuda 
yanılmışlardır. Onlara seleften delil getirildiğinde hemen 
müteahhirinden delillerle karşı çıkıyorlar. Halbuki selef 
Resül-i Ekrem'in (sallallahu aleyhi vesellem] çağına daha ya- 
kın olduğu gibi, hidayetleri de Resülullah”ın [sallallahu aley- 
hi vesellemihidayetine daha uygundur.” 


Ben bir ara Şeyh İzzeddin İbn Abdüsselam”ın sema 
hakkında yazdığı ve bu konudaki görüşlerini belirttiği bir 
fasla (bölüme) rast gelmiştim Şeyh orada sema hakkın- 
da şöyle demekteydi: “Sema, semada bulunan ile onları 
dinleyenler bakımından şu kısımlara ayrılır: 
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1. Ârif-i billâh olanların semâı. Bunların semâı, hâl- 
lerinin değişmesine göre değişiklik arzeder. Kendisine 
havf (korku) galebe çalan kimseye, onu anımsatan bir 
şey zikredildiğinde, semâın etkisi çok olur. Semâın tesi- 
ri; kendisinde hüzün, ağlama ve hallerin değişmesi şek- 
linde ortaya çıkar. 


Havf (korku) da kısımlara ayrılır: 
a) İkâb (cezalandırılma) korkusu. 
b) Sevabı kaybetme korkusu. 


c) Melikü”l-Vehhâb ile ünsiyet ve kurb (yakınlaşma) yı 
kaybetme korkusu. Bu kısım, korkanların ve sema ya- 
panların en faziletli olandır. Bu durumda yapmacık bir 
hal yoktur ve bu sadece korkunun tesiriyle oluşan bir 
haldir. Zira korku, yapmacık hal ve riyaya engel olur. 
Kur'an dinlediği zaman, Kur'an'ın tesiri bu kimseye şiir 
ve şarkıdan daha etkili olur. 


2. Kendisinde recâ hali galebe çalanın semâı. Bu 
da, arzu ve recâ (ummak) bahsi geçtiğinde, semâın ki- 
şide tesir etmesi durumudur. Şayet bu kimsenin recâ 
(umma) sı, ünsiyet ve kurb (yakınlaşma) için ise, semaı 
da râcinin (uman kimse) semâından daha faziletli olur. 
Yok eğer recâsı sevap için ise, ikinci rütbede yer alır. 
Semâiın birinci durumdaki tesiri, ikincisinden daha şid- 
detli olur. 


3. Kendisinde hub (sevgi) hali galebe çalanın semâı. 
Bu da iki kısımdır. 


Birincisi: Allah”ı, kendisine bahşettiği nimetler ve 
insanı için sevmek. Bu kimseye in'âm, ihsan ve ikram 
(içeren sözlerin) semal tesir eder. 
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İkincisi: Zatının şerefi ve sıfatlarının kemali sebebiyle 
kendisinde Allah sevgisinin galebe çalması hali. Bu kim- 
seye zatın şerefi ve sıfatlarının kemali bahsinin geçmesi 
tesir eder. Uzaklık ve ayrılık bahsi geçtiğinde tesiri daha 
da artar. Bu (semâ) daha önce bahsi geçenlerden daha 
faziletlidir. Çünkü buna yol açan şey, sebeplerin en fa- 
ziletli olanıdır. 


4. Kendisinde tâzim ve yüceltme hali galebe ça- 
lanın semâı. Bu kısım, diğer üçünden daha faziletlidir. 
Çünkü bu semâda nefsi için hiçbir haz (pay) yoktur. 
Burada nefis, tâzim ve yüceltmek amacıyla zayıflamak- 
ta ve küçülmektedir. Dolayısıyla öncekilerin aksine bu 
semâda nefsi için bir pay yoktur. Zira bu kısımdakiler; 
Rab'leriyle bir vecih, nefisleriyle de başka bir vecih veya 
vecihlerde bulunurlar. Allah için hâlis olanla, nefsinin 
dahil olduğu konum arasında ne kadar da fark vardır. 
Çünkü seven kimse sevdiğinin cemaliyle lezzetlenir. 
Nefsinin payı da budur. Korkan kimse böyle değildir. 


Bunların halleri, kendisinden semâ aldıkları (dinle- 
dikleri) kimseye göre farklı olur. Dolayısıyla evliyadan 
gelen semâ (işitilen söz), ahmak cahilin semâından 
daha tesirlidir. Enbiyadan gelen semâ, evliyadan gelen 
semâdan daha tesirlidir. Yer ve göğün Rabb'inden ge- 
len semâ ise enbiyadan gelen semâdan daha tesirlidir. 
Zira seven kimseye, mahbubun sözünün, başkalarının 
sözünden daha fazla etki yaptığı gibi, korkan kimseye 
Rabb'in kelâmı, başkalarının kelâmından daha fazla etki 
yapar. Bundan dolayı enbiya ile sıddiklar ve bunların 
ashabı (arkadaşları) eğlence ve şarkı semâ ile meşgul 
olmamışlardır. Hallerine yaptığı tesirden dolayı Rabb”le- 
rinin semâı (onun kelâmını dinleme) ile yetinmişlerdir. 
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İnsanların çoğu, eğlence sesi, şiir ve şarkının güzel- 
liğinde nefse bir pay vardır demek suretiyle şiir ve şarkı 
dinleme (sema) hususunda hataya düşmüşlerdir. On- 
lardan biri halini harekete geçiren bir şey işittiğinde o 
eğlenceli şeyin sesi ve şarkının nağmesi sebebiyle nefsi 
lezzetlenir ve şiir o kimsenin hali, sevgi, havf (korku) ve 
recadan hangisini gerektiriyorsa ona o hali hatırlatır. Bu- 
nun üzerine bu kimsede o haller taşmaya başlar ve nefis 
kendisine tesir eden duruma göre etkilenir. Semâ, hub 
(sevgi) ve havf (korku) şeklinde kendisini kaplayan şey 
cihetiyle tesir eder. Böylece o kimsede nefsinin lezzeti 
ve Rabb”inin sıfatlarıyla alakası şeklinde iki durum mey- 
dana gelir. Tamamının Allah'la alakalı olduğu zanedilir ki 
böyle düşünen yanılmıştır. 


5. Kendisinde mubah türünden bir arzu galebe 
çalanın semâı. Hanımına veya câriyesine âşık olmak 
gibi mubah bir arzunun galebe çaldığı kimsedir. Semâ 
bu kimseyi heyecanlandırarak şevk, ayrılma korkusu 
ve kavuşma ümidinden dolayı kendisine oldukça tesir 
eder. Bu sebeplerden dolayı da bu kimse coşkuya gelir. 
Bu tür semâda herhangi bir beis yoktur. 


6. Kendisinde haram türünden bir arzu galebe ça- 
lanın semâı. Parlak bir genç veya kendisine haram olan 
bir kadın isteği gibi haram bir arzunun galebe çaldığı kim- 
sedir. Bu kimseyi semâ harama gitmesi için heyacana 
getirir veya haram yaptırır ki semâın bu kısmı haramdır. 


7. Bu altı kısmın dışında kalan kimsenin seml. Bir 
kimse, bu anlattığınız altı kısımdan kendime ait bir şey 
bulamıyorum, semaın benim için hükmü ne olur diye 
sorarsa, genel olarak fasit arzu olarak telakki edildiğin- 
den, senin için mekruh olur deriz ... 
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Bazan günahkâr bir grup, semada hazır bulunur, ken- 
dilerini saran birtakım kötü arzular için ağlar ve sızlarlar. 
Böylece orada bulunanlara kendilerini yukarıda zikre- 
dilen altı kısımda yer alan sebeplerden dolayı semada 
bulunuyormuş gibi gösterirler. Bunlar, mâsiyet ile veli 
olduklarının vehmedilmesi gibi iki durum arasındadırlar. 


Bazan da semâ meclisine, yakınlarını veya kendisi 
için çok değerli olan bir azizini kaybetmiş olan kimseler 
gelir. Bu kimselere okunan şiir ve nağmeler, sevdiğin- 
den ayrılmayı ve onlarla bir araya gelmemeyi hatırlatır 
da ağlamaya başlar ve oradakilere sanki Allah (celle celâ- 
luhü) için ağlıyormuş izlenimini vermeye çalışır. Bu kimse 
haram olmayan bir fiille gösteriş yapan riyakar biridir.” 


Övülen Sema 


Övülmüş olan sema, ancak övülmüş ve razı olunmuş 
fiillerin meydana gelmesini sağlayan sıfatların zikredilme- 
siyle hâsıl olur. Her bir sıfatın kendisine has bir hali vardır. 
Rahmet sıfatını zikreden veya kendisine zikredilen kim- 
senin hali, râci (ümitvar) kimsenin hali; semâı da râcinin 
semaı olur. Cezanın şiddetini zikreden veya kendisine 
zikredilen kimsenin hâli, hâif (korkan) kimsenin hâli; semâı 
da haifin semâı olur. Hali muhabbet olan kimse, mahbu- 
bun (sevgilinin) cemalini (güzelliğini) zikrettiğinde veya 
kendisine zikredildiğinde hali muhiblerin hâli; semâ da 
muhiblerin semâı olur. Hali (Allah'ı) yüceltmek ve korkmak 
olan kimse, (Allah'ın) azametini zikrettiğinde veya kendisi- 
ne zikredildiğide hali, korkan ve yüceltenin hâli; semaı da 
korkan ve yüceltenin semal olur. Hali tevekkül olan kimse, 
zarar ve fayda verenin, yücelten ve alçaltanın, uzaklaştı- 
ran ve yaklaştıranın sadece Allah olduğunu zikrettiğinde 
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veya kendisine semada zikredildiğinde, hali mütevekkilin 
(tevekkül eden) hali; semâı da onların semâ olur. Sema 
esnasında insanların çoğu bu haller arasında gidip gelir 
ve zikredilen şeye (nağmeye) göre halden hale girerler. 
Bazıları da içinde bulundukları ilk hal sebebiyle şairin oku- 
duklarına hiç aldırmaz ve söylenenlere meyletmezler. 


Cahil Âbid ile Fâcir Âlim 

Miğdü”l-Mürfdin adlı kitabın yazarı şöyle demiştir: 
“Bu (kitap/fasıl); ibâha (her şeyi mubah gören fırka), 
hulül (Allah'ın kişi veya bir varlığın içine yerleştiği dü- 
şüncesi), ittihad (Allah ile varlığın bir ve aynı olduğu fikri) 
ve tecsim (cisim olarak düşünme) konularında hataya 
düşmüş olan fırkalar ile hatalarını beyan ve onlara reddi- 
yedir. Çünkü bunların hataya düşmelerinin ana sebebi, 
dinin usul ve fürüu konusundaki cehaletleridir. Öyle ki 
ilmi ve ilme tâbi olmayı terkedip şehvet ve nefislerine 
uymuşlardır.” Yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


WE PE Sü EES 


“Bilmiyorsanız, zikir ehline sorun” (Nahl 16/43). Resülul- 
lah da [sallallahu aleyhi vesellem]: 


ağ T a —. 371 or 0 ə 222 


“Benden sonra Ebü Bekir ve Ömer”e iktida edin 
(uyun)” demiştir. Yine şöyle buyurmuştur: 


169 Tirmizi, Menakıb, 16; Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 3/281; İbnü'l- 
Mülakkın, Bedrü7-Münir, 9/578. 
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“Ashabım gökteki yıldızlar gibidir. Hangisine uyarsa- 
nız uyun, hidayet bulursunuz.” 179 


Bil ki, şayet müridin beraberinde (yolunu aydınlatan) 
ilim ışığı ve onu tutuşturan muallimi yoksa lanetli şeytanın 
kandırmalarına düşmekten kurtulamaz. Yüce Allah kulla- 
rını birçok âyette şeytanın alışkanlıklarına düşmekten me- 
netmekte ve uyarmaktadır. Nitekim şöyle buyurmaktadır: 


Gİ 1245 dü 
fəs iyi Je f SÉ OI 
2 2 2 > 


“Şeytan sizin için bir düşmandır. O halde siz de onu 
düşman edinin” (Fâtır 35/6). Dolayısıyla bu yolun tâlibi olan 
kimseye vâcip olan şey, kendisiyle imanın gerçekleşti- 
ği sahih bir ilim olup, ona inanma, tek görme ve onu 
öğrenmektir. Ta ki, ârif-i billah olup, onunla Allah |cel- 
le celaluhül için amel edip, Allah [celle celaluhül için muhlis 
oluncaya kadar. Yani faydalı bir ilimdir. O da şeriat ve 
tarikat ilmidir. Nitekim Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem] 
şöyle buyurmuştur: 


sizl 5 izə drbşizlı, le gizle Şİ 


“İlim iki türlüdür. Biri lisandadır ki bu Allah'ın kulları 
üzerindeki hüccetidir. Diğeri ise kalpte bulunur. İşte fay- 
dalı olanı budur.” Yine şöyle buyurmuştur: 


170 İbnü"l-Mülakkın, Bedrü”/-Münir, 9/584; İbn Hacer el-Askalâni, Fet- 
hu"l-Böri, 4/57, Sülemi, Ebü Abdurrahman, Âdâbü's-Sohbe (nşr. Mec- 
di Fethi), Mısır: Dârü's-Sahâbe, 1410/1990, 1/117. 

171 Dârimi, Mukaddime, 34; Beyhaki, Şuabü 7-İman, 3/293; Münâvi, 
Feyzü”l-Kadir, 4/512. 
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“Dünya ve ahiretin hayrı ilimle beraber, dünya ve ahi- 
retin şerricehaletle beraberdir.” 17? 


Firdevs adlı kitapta Ebü Ümâme [radıyallahu anh) Resü- 
lullah”tan (sallallahu aleyhi vesellem] şu rivayette bulunduğu 
aktarılmaktadır: 


A 


z 445 R “ə z 8 7 ,z € əs z ə 
Gə JGZ əəə ə ə) d 012 
“zəl Sə Şekli əə 


“Nice abid vardır ki cahildir. Nice âlim de vardır ki 
facirdir (günahkar). O halde abidin cahil olanından; âli- 
min de fâcir olanından sakının.”1/4 Hz. Ali de (radıyallahu 
anh) şöyle demiştir: “İslâm konusunda belimi büken şu 
iki tip insandan başkası değildir. Fâcir âlim ile bid'at- 
çı nâsik (zâhid). Fâcir âlime gelince, insanlar kendisin- 
de gördükleri günahlar sebebiyle ilminden uzaklaşırlar. 
Bid'atçı nâsik kimseye ise, kendisinde gördükleri zühd 
sebebiyle insanlar rağbet gösterirler.”174 


Şa'bi'nin (rahmetullahi aleyh), “Âlimlerin fâcir olanından; 
Âbidlerin de cahil olanından kaçının. Zira bütün tutkula- 
rın âfeti bu iki grup insandır” dediği nakledilmiştir. Resü- 
lullah (sallallahu aleyhi vesellem| İse, 


172 Ken'âni, Ebü”l-Hasan Ali b. Muhammed, Tenzihü”ş-Şerfati”l-Merfüa 
ani”l-Ehadisi”ş-Şenfati”l-Mevzüa, Beyrut: Dörü”l-Kütübi”l-İlmiyye, ts., 
1/289. 

173 Ali el-Müttaki, Kenzü”/-Ummal, 9/43, Münâvi, Feyzü”l-Kadir, 4/22, 
Makdisi, Zahire, 3/1395. 

174 Münâvi, Feyzü 7-Kadir, 6/525. 
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“Ümmetimin helâki, fâcir âlim ile cahil âbiddir. Kötü- 
lerin en kötüsü âlimlerdir. Hayırlıların en hayırlısı da âlim- 
lerin hayırlı olanıdır” buyurmuştur. Yine Resülullah /sal- 
lallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurmuştur: 


3 g PE AE Ra $ 4 “1-9 Tİ £ Zi 
Gİ 2123 İŞE OLE YUN İİ ÖZ 


“Âhir zamanda cahil abidler ile fâsık âlimler olacaktır.” 178 


Avarifin yazarı, “Cahil abidlerden maksadı, ashâb-ı 
Ristak”tır” demiştir. Zira genellikle bu kimselerde nefsin 
selameti, fuzuli şeyleri ve çok konuşmayı terketmeleri 
sayesinde az bir miktar iç aydınlanma meydana gelir. 
Bunlarda ilmi bir geçmiş olmaz. Âlim-i rabbâni olan bir 
şeyhin emrine itaat etmezler. Bunlar, çiçek açtığı hal- 
de meyve vermeyen zakkum ağacına benzerler. Kendi 
kendine yetişmez ve terbiye de edilemez. Asıl olan şey 
ubüdiyyettir. Ta ki hali kendisini aldatmasın, nefsini be- 
yenmesin, cehaletle yaptıkları ibadetleri kül üzerine ya- 
pılan bina misali olmasın. Bu kimselerin hali asla kemale 
ermez ve kendilerinde velâyet ilmi hâsıl olmaz. Çünkü 
şeriat kanunu ve tarikat âdabı üzerine bina edilmemiştir. 
Kendilerini şeytanın vesveseleri kaplar ki o, nefsin en bü- 
yük casusudur. Şeytan; yanlışlıklara bulaşmalarına, se- 
bepleri terkedip ahlâklıların elbiselerine bürünmelerine, 


175 Aclüni, Keşfü”l-Hafa, 2/332. 
176 Süyüti, e/-Câmiu's-Sagir, 2/403; Ali el-Müttaki, Kenzü”-Ummöl, 
14/222, Makdisi, Zahire, 5/2797. 
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böylece garip ve acayip şekiller ile hareketler izhar etme- 
lerine ve insanları kandırmak için süküt ederek münker 
yerlerde oturmalarına sebep olur. Bu hal, fiil ve şekiller 
ile insanları avlayarak, riya ve gösteriş yoluyla menfaat 
elde etmek için aralarında şöhret bulurlar. İşte bunlar, bu 
ümmetin şâz (kural dışı, kabul görmeyen) deccallarıdır. 
Fâni dünyayı, ebedi olan ahirete tercih etmişlerdir. 


Avârif'in yazarı, “Şüphesiz ki nefis, bâtıla meyyal 
olup, haktan nefret eder” demiştir. Bunun en bariz de- 
lili, Hz. Nuh'un [aleyhisselâm] kıssası ile Sâmiri meselidir. 
Nuh [aleyhisselâm], insanları 950 yıl boyunca hakka davet 
ettiği halde ona sadece doksan kişi iman etti. Sâmiri 
ise (Musa [aleyhisselâm] zamanında) sadece sihir bilgisi 
olan bir kâfir idi. Kendi elleriyle ziynet eşyasından bir 
buzağı (heykeli) yaptı ve ona üfledi. Böylece buzağı, gök 
gürültüsüne benzer bir ses çıkarmaya başladı. Sâmiri, 
“Bu sizin ve Musa'nın Jaleyhisselâm| ilahıdır” deyip insanları 
buzağı heykeline tapmaya davet etti. Sâmiri'nin bu da- 
vetini 70.000 kişi kabul etti ve ona tâbi oldu. 


Bu açıklamadan da anlaşıldığı üzere, taklitçilerde 
imanın hakikati bulunmaz. Çünkü irfânın aslı, ancak 
kalp sahibi olan veya kulak veren kimsede meydana ge- 
lir. Böyle kimse hakkı hak ile bâtılı da bâtıl ile görünceye 
kadar şahittir. O halde hakka tâbi ol ve bâtıldan kaçın. 


Avârif'in yazarı, “İşte bu sebepten dolayı Resülullah 


(sallallahu aleyhi vesellem], 


Z p~ 2:2 2d G A > 
Jal 213 WI 5i Uu 
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“Allah, cahil veli (dost) edinmez” "7 buyurmuştur” de- 
miştir. Yine şöyle devam etmiştir: “Şayet “Hiç ilim (tahsil) 
etmediği halde, ilimlerin hakikatine eren kimseler biliriz” 
denilecek olursa, doğrudur, ancak bu durum nadir olur. 
Hüküm nadire göre olmaz, deriz.” 


Şayet böyle bir durum ortaya çıkarsa, şeriatın esas- 
larına göre ubüdiyyet yapmaya bu kimseyi Allah”ın 
muvaffık kılması gerek. Zira cehalet, kötülüğü çokça 
emreden nefsin (nefs-i emmâre) neticesidir. Velayet as- 
habının gereği ise, nefs-i mutmainne (mutmain olmuş 
nefis) dir. Velâyet ehlinin; şeriat emirleri hakkında âlim, 
onlarla âmil (amel eden) olması, tarikat âdabına vâkıf ve 
ona göre sülük etmesi, hakikat irfanı hakkında kâmil ve 
ona vâsıl olması, bunda da muhlis olması gerekir. Tâ ki 
sülükü tamamlanıp visâl âlemine yükselsin. Ey (bu yo- 
lun) tâlibi olan kimse! Kötülerin sohbetinden çok ama 
çokça kaçın. Çünkü onlar, yol kesici (hedefe ulaşmayı 
engelleyen) kimselerdir. O halde Kur'an'ın ve Peygam- 
ber hadislerinin ipine sıkıca sarıl. 


Sehl et-Tüsteri şöyle demiştir: “Şu üç sınıf insanın 
sohbetinden kaçının. Gafil zorba, yağcı kurrâ ve cahil 
mutasavvıflar.” O hade meseleyi anla ve hata etme. Zira 
din açıktır. 


İttihad ve Vahdet Meselesi 


Bu bab, ittihad (panteizm) ve ittihadın bâtıl oluşuna 
dair deliller hakkındadır. Bil ki bazı muhakkiklerin ibare- 
lerinde ittihad lafzı geçmiştir. Bu, onların tevhidin haki- 


177 Ali el-Kâri, Ebü”l-Hasan, e/-Masnü" fi Ma'rifeti'i-Hadisi'-Mevzü (nşr. 
Abdülfettih Ebü Gudde), Kahire: Mektebetü'-Matbüâti"l-İslâmiyye, 
1984, 1/156. 
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katine işareten yaptıkları bir vurgudur. Zira onlara göre 
ittihad, tevhid konusuna derinlemesine dalmaktır. Tev- 
hid ise Vahid ve ahad olanı bilmektir. İşte bu (muhakkik) 
kimselerin işaretlerini anlayamayan bazı kimselere bu 
durum karışık gelmiş ve onu asıl manası dışına kaydır- 
mışlardır. Dolayısıyla hata etmiş ve sapıtmışlardır. 


1. İttihad İddiasının Bâtıl Olduğunu 
Gösteren Deliller 


Bu iddianın bâtıl olduğuna dâir delil şudur: İki terbi- 
ye edici arasında ittihad (birleşme) imkânsızdır. Mesela 
zatları itibariyle ayrıldıklarından, iki adamdan biri diğe- 
rinin bizatihi kendisi olamaz. Allah [celle celâluhüj ile kul 
arasındaki ayrılık daha da büyüktür. O halde ittihadın 
aslı bâtıldır. İttihad mutlak olarak kullanılıp, “a o, şa O” 
denildiği zaman, esasında muhal olan şey kastedilme- 
mektedir. Bu durum ancak genişlik ve mecaz yolludur. 
Şairin şu sözünde olduğu gibi: 


O v”,” 


Gİ səl ə sşəl: ə 261 


“Ben, âşık olanım, âşık olduğum benim.” Şair, ger- 
çek manada o olduğunu kastetmemiştir. Bilakis sanki 
odur, demek istemiştir. Muvahhid olan kul, Vâhid olan 
Hakk'ı tanıyıp ve kendisinde kesret yok olunca, bu ma- 
kam mecaz lisanıyla ittihad, hakikat lisanıyla da tevhid 
diye isimlendirilir. 

Bunun açıklaması şudur: Müminle beraber Allah [celle 
celaluhül sırlarından bir nur bulunur ve ona arkadaşlık eder. 
Kul; onunla Allah'ı talep eder, onunla hatırlar, onunla di- 
ler ve tanır, onunla onu birler, sever ve müşahede eder. 
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Şayet Allah Teâlâ'dan olan bu nur kulla beraber olma- 
saydı, onu talep etmez, dilemez, hatırlamaz, bilmez ve 
sevmezdi. Allah Teâlâ, kimden hicabı (perdeyi) kaldırıp 
kalbine rabbâni nuru doldurur ve nurla aydınlatarak vü- 
cudunun karanlığından çıkarırsa ki hüküm genele göre 
olur ve Allah [celle celâluhü| işlerinde galiptir, işte o zaman, 
rabbâni nurun etkisi kendisini kapladığından, bu kimse- 
nin beşeriyeti yok olur ve Gİ 634 &, 2353-41, 4 Ul “Ben, 
âşık olanım, âşık olduğum benim” diyen kimse gibi olur. 


İşte burada insanların, muhakkiklerin ve sübhâni diye 
konuşanların bahsettikleri mesele düzelmiş (anlaşılmış) 
oldu. Onlar bununla âlem üzerine bir zuhuru ve onlara 
karşı bir üstünlük kastetmemişlerdir. Bu sözlerle nefis- 
lerini yok, Hak Sübhân'ı ise ispat etmeyi dilemişlerdir. 
Aynı şekilde bu makamda Allah'tan kendisine verilen 
o sırra (nur) binaen, bazılarının dillerinde, tâlip (dileyen) 
ve matlup (dilenen), zâkir (zikreden) ve mezkür (zikredi- 
len), muhip (seven) ve mahbup (sevilen), şahit (gören) 
ve meşhud (görülen) olan odur, şeklinde ifadeler de ce- 
reyan eder. Böyle bir durumda, perdelenmiş olan cahil, 
bunu gerçek manadaki bir ittihad (panteizm) zaneder. 
Bunu da güneş ışığı yanında lamba ve yıldızların ışığına 
benzetir ki bunda da yanılır. Çünkü lambanın ışığı bizzat 
kendisinden bir cüz olup, güneşin ışığıyla birleşik de- 
ğildir. Bilakis güneş ışığı etrafı kapladığında onun ışığı 
sadece kaybolur. Şayet bu bir ittihad (birleşme) olsaydı, 
güneş battığı zaman, lamba ve yıldızların ışıklarının da 
onunla beraber batıp kaybolması gerekirdi. Oysa böyle 
olmamaktadır. 


Öte yandan kulun Allah [celle celâluhüj ile ittihadı ve ona 
hulül etmesi mümkün olmadığı gibi müslümanların, en- 
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biya, evliya, süfi meşâyihi ve ulemanın icmal ile de bâtıl- 
dır. Kaldı ki bu düşünce süfi taifesinin mezhebi olmayıp, 
hulüliyye mezhebine aittir. Bu mezhep (Hulüliyye) men- 
supları, kıt akılları ve Allah”tan yana kötü nasipleri ne- 
deniyle, bu kulun Allah'la ittihadıdır (birleşmesi) derler. 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 


az Gə YA i 


“Allah, onlara âhirette bir pay vermemek istiyor” (Âl-i 
İmrân 3/176). Böylece bu fırka, İsâ [aleyhisselâm] için, “Iahüt 
yönü, nasüt yönüyle birleşmiştir (hulül)” diyen hıristiyan- 
lara benzediler. Nâsut, insan; lâhut ise ilân demektir. 
Tüm bu fikir ve düşünceler, bâtıl, merdud (reddedilmiş) 
olup, kulun Allah (celle celâluhüj ile ittihadı mümkün değildir. 


Ezeli inayetiyle Allah'ın muhafaza ettiği (süfi) kimse 
ise bu makama ulaştığında; bu durumun, Allah nurunun 
insan nuruna galebe çalması ve Allah Teâlâ nurunun 
kendi nurunu kapsaması şeklinde olduğunu; burada bir 
ittihad ve hulül olmadığını anlar. Mekân olarak değil, ka- 
bul görme ve hicabın kalkması sebebiyle Allah'la beliğ 
bir yakınlık ve sırrına tecelli zuhuru meydana geldiğin- 
den, süfiler bu makamı, “cem: makamı, cem'u'l-cem' 
ve aynü'l-cem'” diye isimlendirirler. Zira havas zümre- 
sindeki kulların meşrebi, Hak Sübhane”nin nurunu mü- 
şahededen ibarettir. Süfilerin ıstılahında cem'in manası, 
kulun çalışırken de kalbiyle Allah”ı müşahede etmesi de- 
mektir. Cem'u'l-cem', Allah'ı daima sırrı ile müşahede 
ederken, mahlüku da görmesidir. İşte bu, temkindir. Bu 
makam ise, varlığa geliş haline bakıp onu varlığa gel- 
meden önceki hali gibi yok olarak görmek ve kendisiyle 
şu an var olan Allah kudretinin, ezelde var olan kudretin 
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aynısı olduğunu görerek, “Ben ezeli kudretin eseriyim. 
Şimdi kendimi ezelde olduğum gibi görüyorum. Vücuda 
gelmeden önce onun nasıl ki bir ihtiyarı (tercihi) yok idiy- 
se, aynı şekilde vücuda geldikten sonra da bir ihtiyarı 
yoktur. Dolayısıyla tüm işleri Allah'a [celle celaluhü) kalmış- 
tır” diyen ârifler için ancak gerçekleşir. Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 


“O halde yalnız onu vekil tut!” (Müzzemmil 73/9) Dolayı- 
sıyla kendisine istediği şey değil, kendisi için murat edi- 
len şey gerçekleşir. İşte bu, Allah'ın hükmettiğine teslim 
olma ve rıza gösterme makamıdır. 

Şayet kul Allah”la bir (ittihad) olmuş olsaydı, Allah zatı 
bildiği gibi onun da zatı bilmesi gerekirdi. Bu durumda 
da Allah gibi, tüm malumatı bilmesi, yerde ve semada 
kendisine saklı hiçbir şeyin olmaması, alemde bilmedi- 
ği hiçbir şeyin bulunmaması gerekirdi. Çünkü Allah her 
şeyi bilendir. Oysa şu bilinen zaruri bir gerçektir ki kulun 
durumu bunun tersinedir. Nitekim yüce Allah yarattıkla- 
rının en hayırlısı olan kuluna (Muhammed [sallallahu aleyhi 
veselleml) bile hitaben şöyle buyurmuştur: 


SU İle A əsl Eş MN ge b EU Şi 


“De ki: Ben peygamberlerin ilki değilim, bana ve size 
ne yapılacağını da bilmiyorum ”(Ahkâf 46/9). 


vi íle qol, us JB ğe ÖĞ ELİN ŞİR 
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“Ne zaman demir atacak, diye sana kıyametten so- 
ruyorlar. De ki: Onun bilgisi yalnız Rabbim'in katındadır” 
(A'râf 7/187). 


Resülullah da iIsallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurmuştur: 
düzə ə iz ADA) AN 37197 ə2 01» 
Bye pı üş Sİ a ASIN LERİN 13537 


“Şayet gaybı bilseydim, daha çok hayır isterdim ve 
bana kötülük dokunmazdı.” 178 Bunu buyuran, Allah'ın 
kendisini, 


DEİL La uI 


“Sen olmasaydın kâinatı (varlığı) yaratmazdım” 18 sö- 
züyle şereflendirdiği kimsedir. 


Kendisini (İsrâ) gecesi gelip, mahlükattan hiç kim- 
senin asla ulaşamadığı noktaya kadar yürütünce, İsrâfil 
[aleyhisselâm], “Ey Muhammed hadi (böyle git)” diye ses- 
lendi. Allah Teâlâ onu, senâdan (övmek) âciz kaldığı için 
orada durdurdu. Bunun üzerine ilk olarak “Cezandan 
affına sığınırım” dedi. Sonra fiil sıfatını ifade etti. İkin- 
ci olarak, “Öfkenden rızana sığınırım” dedi. Zat sıfatını 
ifade etti. Üçüncü olarak, “Senden sana sığınırım” dedi. 
Bu makamlardan geçti ve Allah'ı hakkıyla övmekten âciz 
kaldığını itiraf ederek, “Sana hakkıyla senâda buluna- 
mam” dedi. İşte bunlar şerefli makamlar ve yüce kera- 
metlerdir. Bu hususiyetlere rağmen, “ente (sen) ve ene 
(ben)” diye ikilik sıfatıyla ifade edilir. Onun ulaştırmasıyla 


178 Tahâvi, Ebü Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selâme, Şerhu Müşkili’l-Âsâr 
(nşr. Şuayb el-Arnaüt), Beyrut: Müessesetü'r-Risâle, 1415/1994, 1/237; 
İbn Hacer el-Askalâni, Fethu”-Bâri, 9/203. 

179 Aclüni, Keşfü'1-Hafâ, 2/164. 
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yakınlık mesafesine varıncaya kadar lâhüti (ilâhi) sıfatları 
ifade etti ve ahadiyyet tevhidlerinin kemaliyle 


“Sen kendini övdüğün gibisin”! dedi. 


İlim (sıfatı) konusunda bunları öğrendiğine göre, bil ki 
kudret konusunda da durum böyledir. Çünkü Allah tcel- 
le celaluhül her şeye kadirdir. Yer ve göklerde onu acze 
uğratabilecek hiçbir şey yoktur. Böylece zaruri olarak 
anlaşıldı ki, evliya ve enbiyadan hiç kimsenin buna gücü 
yetmez. Çünkü şayet biri, her istediğinde, istediği gibi, 
(nasıl isterse, ne zaman isterse) kendisi için istediğini 
yapma kudretine sahip olmuş olsaydı, dilediğinde eceli- 
ni erteler, dünya ve ahirette kendisi için istediği şeyi alır- 
dı. Oysa durumun bunun tersi olduğu bilinmektedir. Aynı 
şekilde (şayet kişinin kudreti olsaydı) göz ve kulağının 
göklerde ve yerdeki her şeyi görmesi ve işitmesi gere- 
kirdi. Çünkü işitmeye ve görmeye dair hiçbir şey Allah”a 
gizli değildir. 

Hayat da böyledir. Allah hay (diri) ve ebediyen diri 
olacağı bir hayata sahip olduğu gibi, ittihad iddiasında 
bulunanın da hay (diri) ve ebediyen diri olacağı bir ha- 
yata sahip olması gerekir. Oysa insanlarda bunun tersi 
mevcuttur. 


2. Vahdet ve İttihad Arasındaki Fark 


Makulat (akli ilimlerde) ayağı yere sağlam basmayan 
(Alim olmayan) kimse, çoğu zaman ayna ve suya bakıp 
bunlarda bir süret (görüntü) belirdiğini gördüğünde ha- 


180 Malik b. Enes, e/-Muvatta (nşr. Muhammed Mustafa el-A'zami), İbas- 
kı yeri yokl, Müessesetü”z-Zaid b. Sultan, 1425/2004. 
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taya düşer ve bu süretin aynanın kendi süreti olduğunu 
zanneder. Oysa hakikat böyle değildir. Aynaya bakan, yü- 
zünün aynada yansıdığını görür ve yüzünün aynaya hulül 
etmediğini, onunla ittihadın (birleşme) söz konusu olma- 
dığında şüpheye düşmez. Saflaşan kulun kalp aynasında 
Hak Teâla nurunun tecelli etmesi de işte bunun gibidir. 
Kulun kalbine hulül etmemiş veya onunla birleşmemiş- 
tir. Parlak ayna da böyledir. Güneşe karşı tutulduğunda, 
hiç şüphesiz güneş ışığı aynaya düşer ve parlar. Ancak 
aynadaki güneş ışığı, güneşin bizzat kendisi değildir. İşte 
bu örnekte olduğu gibi, sıfat ve zatın nuru kalp aynasında 
belirdiğinde, beliren bu nur sıfat ve zatın bizzat kendisi 
değildir. Nitekim yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


z 
s) 


| 
z Əə ə NN gi” əəə diri 
49 sss 
Saz kei 5 > Ul 


“Derken Rabb'i dağa tecelli buyurunca onu un ufak 
(toz duman) ediverdi” (A'râf 7/143). Dolayısıyla Allah [celle 
celâluhü| dağa tecelli ettiği zaman, ona hulül etmedi. Ayna 
örneğinde belirttiğimiz gibi zuhur etti. O halde anla! 
Çünkü ittihad (birleşme/aynı şey olma) ve hulül, şer'an, 
aklen ve örfen merdut ve bâtıldır. 


Sonuç 


Şüphesiz ki (süfiler) ittihad lafzını; ayrılıklar yok olup, 
muvafakat (birlik/Allah'a ulaşma) sağlandığında, nefsin 
dünyaya dair arzuları yok olup geriye ahirete ait arzular 
kaldığında, kötü sıfatlar yok olup güzel sıfatlar kaldığın- 
da, şek (şüphe) yok olup yakin hali sağlandığında ve gaf- 
let yok olup sadece zikir hali kaldığında telaffuz ederler. 


TE"YİDÜ"I-HAKİKATİ”I-ALİYYE ve TEŞYİDÜ”t-TARİKİ"ş-ŞAZELİYYE ADLI ESERİ ° 205 


Sübhani Mâ A'zame Şe'ni Sözü 


“Sübhâni mâ a'zame şe'ni” diyen kimsenin bu sözü, 
Allah'tan hikâye etme şeklindedir. Tıpkı, 


o ı. x.” z Ki 
O "ə e w vjr LA a T Ee e z 
ən m. s ali rəb eb bi Y 


“Muhakkak ki ben, yalnızce ben Allah'ım. Benden 
başka ilâh yoktur; onun için bana ibadet et” (Tâhâ 20/14) 
âyetini okuyan kimsenin bunu Allah'tan hikâye ettiği 
gibi. Bundan dolayı “ene'l-hak” diyenin sözü de Al- 
lah'tan hikâye etme olarak anlaşılmalı ve bu ârifler hak- 
kında hulül ve ittihad gibi bir şey düşünülmemelidir. 
Çünkü böyle bir düşünce aklı başında normal bir insan- 
dan dahi beklenmez. Kaldı ki mükaşefe, yakin ve müşa- 
hede huusiyetleri ile temayüz etmiş bu zatların böyle bir 
düşünceye sahip oldukları asla düşünülemez. 


Bazıları, Bâyezid'in (kuddise sırruhül “Sübhani mâ a'zame 
şe'ni” sözünün manası, şayet böyle bir şey demiş ise, 
“Rahmâni, Rabbani, Sultani” diyenin sözüne benzer ki 
nefsine izafe ederek “Şanım ne kadar yücedir çünkü sen 
sübhânımsın” yani, “Sen benim için yücesin” demektir, 
demişlerdir. Daha önce de (bu mana), daha Bâyezid'in 
dilinde “Sübhani” ve başkalarının lisanında “Ene”l-hak ve 
enellah” ifadeleri icra edilmemişken, Resülullah”ın /sallalla- 


hu aleyhi vesellem] 


di gölə, iç 353 “Allah'ın ahlâkıyla ahlâklanın” 19! sö- 
zünde ifadesini bulmuştu. 


181 Elbâni, Muhammed Nâsırüddin, Si/siletü'i-Ehâdisi'z-Zâife ve'l- 
Mevzüa, Riyad: Dörü”l-Maaörif, 1412/1992, 6/346. 
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Hulül ve Hulülün Bâtıl Oluşuna Dair Deliller 


Bu bab, hulül, hulülün batıl olduğuna dair deliller ve 
hulülü reddetme hakkındadır. Resülullah (sallallahu aleyhi 
vesellem) şöyle buyurmuştur: 
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“Şüphesiz ki Allah, yeryüzü halkından perdelendiği 
(gizlendiği) gibi, sema ehlinden de perdelenmiştir. Göz- 
lerden gizlendiği gibi, akıllardan da gizlenmiştir. O her- 
hangi bir şeye hulül etmemiş ve hiçbir şeyden de saklı 
değildir. Allah'ı talep ettiğiniz gibi, meleü”l-a“ladakiler de 
onutalepetmektedirler.”182 


Resülullah (sallallahu aleyhi vesellem), “Hiçbir şeye hulül 
etmemiştir” demektedir. Çünkü hulül arazın özelliklerin- 
dendir. “Hiçbir şeyden de saklı değildir” sözünü işiten 
kimse, eğer bir şeye hulül etmemişse o zaman cisim- 
ler âlemine uzaktır gibi bir zanna kapılmasın diye ifade 
etmiştir. Bil ki, Allah (celle celaluhül hakkında zamandan 
bahis ile hulül tasavvur edilemez. Zira o, bundan mü- 
nezzeh olan Rab'dir. Bunun sebebi de hulülden şu iki 
sonucun ortaya çıkmasıdır: Birincisi, cisim ile o cismin 
kapladığı mekânın birbirine nisbetidir. Böyle bir şey an- 
cak cisimler için söz konusu olabilir. Allah Teâlâ ise cis- 
miyet manasından beridir ve onun hakkında böyle bir 


182 Kaynağına ulaşamadık. 
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şey mümkün değildir. İkincisi de araz ile cevher arasın- 
daki nisbettir. Çünkü araz, cevher ile kaimdir ve cev- 
herde yer edinmiş olarak ifade edilir. Böyle bir durum, 
varlığı kendisiyle kaim olan için muhaldir. 


Hulül (birinin diğerinin içine yerleşip onunla bütünleş- 
mesi), iki kul arasında dahi tasavvur edilemezken, kul ile 
yüce Allah için böyle bir şey nasıl düşünülebilir. O hal- 
de ittihad ve hulül bâtıl (geçersiz) kalmıştır. Çünkü hulül 
anlayışındaki mantık, zarfın mazrufu (zarfın içindeki şey) 
ihata etmesi gibi, mahallin (mekân/cisim) bir ihata edici 
tarafından ihata edilmesidir. Böylece hristiyanların, “La- 
hut (ilâh), nâsuta (insana) hulül etti” yani, Allah Teâlâ'nın 
Hz. İsa'nın [aleyhisselâm] cesedine hulül ettiği sözü, geçer- 
siz ve bâtıl kalmış oldu. Çünkü lahutun, Mesih'in faleyhis- 
selâm] cismine girdiğinin farzedilmesi halinde, Mesih'in 
cesedi, kendisine hulül edenden daha büyük olmuş 
olur. Dolayısıyla beşerin cesedi, ilâhi zattan daha büyük 
olmuş olur ki bu mümkün değildir. Allah bunlardan mü- 
nezzeh ve yücedir. 


“Allah”ın Ahlakıyla Ahlaklanma” Hadisinin Anlamı 


Resülullah”ın (sallallahu aleyhi vesellem| 
À “ o o 3 ” £ 


“Allah”ın ahlakıyla ahlaklanın” hadisi, “Güzel sıfatlarla 
sıfatlanın ve kötü sıfatlardan temizlenin” anlamındadır. 
Yoksa, kıdem sıfatlarından birini almak demek değildir. 
Bu durum, birinin başkasının çırasından, bir çıra (ateş) 
alması, bir alimden ilim alması gibidir ki aldığı ateş baş- 
ka bir ateş olmadığı gibi, alimden aldığı ilim de başka 
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bir ilim değildir. Bilakis kendisine başkasının çırasından 
çıkan ateşle başka bir çıra ve ilminin feyzinden başka 
bir ilim hasıl olmuştur. Çünkü Allah”ın sıfatları kadimdir 
ve kadimin, hadis (sonradan var olan) olana sıfat olma- 
sı mümkün olmadığından (Allah”ın) sıfatları başkası için 
sıfat olamaz. 


Bulundukları dönemde racih ilimleri, salih amelleri, 
mücahede ve şeriat hududunu korumalarıyla tanınmış 
akıllı seçkin kimselerin (süfilerin), Allah kendilerini riayet 
ve tevfikiyle muvaffak kıldığı halde, lahutun nasuta hulül 
ettiğini zanneden hıristiyanlar gibi hulül iddiasında bu- 
lunma hatasına düştükleri zannında bulunulamaz. 


“İşiten Kulağı, Gören Gözü Olurum” 
Hadisinin Anlamı 


Resülullah”ın [sallallahu aleyhi vesellem), 17-55 1.22. 2 xəs 
“Onun gören gözü, işiten kulağı olurum” şeklinde 
ifade ettiği kudsi hadise gelince, bu hadiste Allah”ın 
kulla veya kulun Allah”la bir (ittihad) olduğu veya ona 
hulül ettiğine dair bir mana söz konusu değildir. Bilakis 
“Onun gören gözü, işiten kulağı olurum” sözü, 4) 4$ 
155 LANE “Onun haliki (yaratıcısı), rızık vereni olurum 
ve böylece o, benimle var olur ve benimle rızıklanır” ma- 
nasındadır. 


Bu anlattığımız, aslında yeterli bir cevaptır. Ancak 
“Onun gören gözü, işiten kulağı olurum” ifadesiyle asıl 
anlatılmak istenen şey şudur: Yani, kula semi” ve basar 
sıfatlarımla tecelli ederim. Bu tecellimle kulun bâtıni işit- 


183 Ali el-Müttaki, Kenzü”l-Ummal, 1/229; İbn Hacer el-Askalani, Fethu”/- 
Bâri, 11/344. 
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mesi ve görmesi kuvvetlenir. Böylece bu tecelli sayesin- 
de daha önce işitmediği ve görmediği şeyleri işitmeye 
ve görmeye başlar. 


Buna misal, duyu organları sağlam olup, içinde eşya 
bulunan karanlık bir evde bulunan ancak (karanlık sebe- 
biyle) etrafında bulunanları görmeyen adamın halidir ki 
şayet bir ışık yanacak olsa, orada bulunan eşyayı bu ışık 
sayesinde görebilecektir. Adamın gerçeği ışık sayesin- 
de gördüğüne dair hiçbir şüphe yoktur. Yine aydınlatan 
ışık, onunla ittihad etmemiştir. Her ne kadar etrafındaki 
eşyaları ışık sayesinde (ışıkla) görebilmişse de, ondan 
bir cüz olmamıştır. 


Bunun izahı da şöyledir: Hak Sübhânehu'nun nuru, 
kulun nuru üzerine tecelli ettiği zaman, güneşin doğma- 
sıyla yıldızların kaybolması gibi, kulun nuru da Allah'ın 
nuru içinde kaybolur. Dolayısıyla Allah'ın nuru genel 
(galip), kulun nuru ise mağlup olmuş oluyor. Hüküm, ge- 
nele göredir. Allah, işinde hâkimdir. Bu anda artık kulun 
tasarrufu kendi elinde değil, Allah'ın elinde olur. Çünkü 
Allah Teâlâ, ondan bâtıl şeyleri uzaklaştırır ve hak olan- 
ları güzel gösterir. 


“b ALİS OL 3 LEZ A 303 


“Fakat Allah size imanı sevdirdi, onu kalplerinizde 
süsledi” (Hucurât 49/7). İşte bu hak çağrısıdır. 


İLİN; 922, PARAE os) 


“Küfrü, yoldan çıkmayı ve isyanı size çirkin göster- 
di” (Hucurat 49/7). Bu da batılın çağrısıdır. İşte o zaman, 
Allah kulu günah işlemekten koruyarak, farz ve şeriat 
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hududunda kusur işlemekten muhafaza ediyor. Böyle- 
ce Hakk'ın güzelliği kendisine açılıyor ve kul buna müs- 
tağrak oluyor. Bu durumda, marifetine baksa, Allah'tan 
başka hiçbir şey anlamaz. Tevhidine baksa, Allah'tan 
başkasını görmez. Himmetine baksa, ondan başka him- 
met sahibi görmez. Dolayısıyla müşahede ve himmet 
olarak tamamı onda müstağrak olur. İşte bu, zâhir ve 
bâtın temizliğinin, güzel ahlâk ve nefis zayıflığının kendi- 
sine fayda sağladığı kimsedir. 


Böylece, yüce Allah'ın kulla veya kulun Allah'la bir- 
leşmediği (ittihad), buradan anlaşılmış oldu. O halde 
durumu anla ve hataya düşme. Çünkü hulül ve ittihadın 
İslâm'da bâtıl olduğu, Kur'an'da bunun reddine dair yer 
alan şu âyetle güneşten daha açıktır. Yüce Allah şöyle 
buyurmaktadır: 


ALMAN şe 33 E çə 72845 


“Andolsun ki, “Meryem”in oğlu Mesih, Allah”tır” diyen- 
ler kafir olmuşlardır” (Maide 5/17). 


Hulülün İzahı 


Hulül, ıslaklığın suda yer alması, kuruluğun ateşte 
bulunması, suda soğukluğun bulunması, ateşte harare- 
tin yer alması gibi bir şeyin başka bir şey içine nüzülüdür 
(girmesidir). Çünkü bu vasıflar, söz konusu kitlelerde yer 
edindiklerinden, içinde bulundukları mahal (yer) intikal 
edince, onlarında intikal etmesi, yok olunca da yok ol- 
ması mecburi bir durum halini almaktadır. 


Şüphesiz ki yüce Allah için mahlüka hulül, himaye ve 
onunla bitişme söz konusu değildir. Bunu, Kur”an”dan, 
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hadislerden, enbiya ve evliyanın icmaından biliyoruz. Bil 
ki hulül meselesi İslam”a, cahil mutasavvıflarla girmiştir. 
Şöyle ki bu cahiller rüyalarında Allah”ın kendilerine şah 
damarlarından daha yakın olduğunu görüyorlar. Böyle- 
ce alakası olmadığı halde Allah”ın kendilerine hulül et- 
tiğini zannediyorlar. Oysa bu, hulül değil, mumun evde 
yayılan ışığının yakınlığı gibi, Allah”a yakınlığın oluşma- 
sıdır. Zaten bu durum, mahallinin yer değiştirmesiyle, 
ışığın yer değiştirmemesi veya mahallin yok olmasıyla 
onun da yok olmaması deliliyle de sabittir. Havanın evin 
kapısından, penceresinden çıktığı halde beraberinde 
ışığın çıkmadığını ve çıra söndürüldüğünde evde havay- 
la beraber bulunan ışığın yok olduğunu, havanın ise yok 
olmadığını görmüyorlar mı? İşte bu, ışığın söz konusu 
havada içkin (hulül) olmadığına delildir. 


Bazen salik nefis ve heva ilmi hakkında tefekküre da- 
lar ve rüyasında kendisini Rab olarak görür. Bu rüya sa- 
hih ancak tevile ve tarife muhtaçtır. Buradaki tabir şöyle 
olur: Bu kimse nefsinin ahdine ibadet ediyor, onu sevi- 
yor ve onun isteklerini yerine getiriyor. Böylece bu kim- 
se, hevasını ilah edinenlerden sayılıyor. Nitekim Resü- 
lullah (sallallahu aleyhi vesellem] şöyle buyurmuştur: 
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“Dinara kul olan helâk oldu. Dirheme kul olan helâk 
oldu.”184 Gerçek anlamda, onun mâbudların Rabb'i ol- 
duğunu görüyor. O halde nefis ve hevâya itaat etmekten 
kaçınmalı, mücâhede ve riyâzetle onu kırmalı ve bunun 
mümkün olmadığını zannetmemelidir. 


184 Buhâri, Cihâd, 69; İbn Mâce, Zühd, 8. 
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Müellifin kendi hattıyla yazdıkları buraya kadardı. Al- 
lah (celle celâluhü| bizleri ve tüm müslümanları onun ve il- 
minin bereketiyle bereketlendirsin. 


Eşhedü en lâ ilâhe illallan ve eşhedü enne seyyidenâ 
Muhammeden Resülullah. 


Allahım! Bizleri İslâm üzere öldür ve bizleri cennetlere 
koy. Yâ hannân! Yâ mennân! 
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TEYİDÜLEHAKİKATİLALİYYE ve 
TEŞYİDÜ-TARİKİŞ-ŞÂZELİYYE 


İMAM SÜYÜTİ sı 


Zâhir ve bâtın ilimleri şahsında cemetmiş olan 
İmam Süyüti, sayısı kesin olarak tesbit edilmemiş 
olan 1000 kadar (1200) eser yazmıştır. Bu eserle- 
rinden on beş kadarı da tasavvufa dairdir. Tasav- 
vuf alanında yazmış olduğu bu eserlerinin çoğu 
küçük risâleler halinde olsa da o güne kadar hatta 
günümüzde dahi tartışılan önemli tasavvufi ko- 
nulara cevap mahiyetinde oluşları onları içerik 
olarak büyük kılmaktadır. 


Bunlardan en hacimlisi ve birden fazla tasavvufi 
konuyu ele alanı ise tercümesini istifadenize sun- 
duğumuz elinizdeki Te yidü -Hakikati -Aliyye ve 
Teşyidü Tariki ş-Şâzeliyye adlreseridir. 
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